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بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله وكفى» وصلى الله وسلم على الرسول المصطفی» وعلى آله وصحبه ذوي 
٣‏ 


أُما بعد 


فهذا شرح مختصر لطيف مهذب عل سَلْم الأَحْصَرِيّ في علم المنطقء سَأليِيه مَنْ 
لا رد له لاء ولا أَحَيَبُ له ظَء فاللة سل ن يڪون خالصا لوجهه الكري. 


بو زياد 


مبادئ علم المنطق 

أولا: حده. 

المنطق لغة: مصدر ميمي على وزن «مَفْعِل» ا «نَطقَ ينطق مَنطقًا» 
ثم تقل وصار علما على هذا الفنء ويّطلق بالاشتراك على النَظق» والإذراك والمَوَة 

واصطلاحا: قَوَاعِدُ تَمْتَعُ مُرَاعَانَهَا الدَهْنَ عَن الإ في الفكر. 

فقولنا: تمع مُرَاَاتهًا). 

خرج به مَنْ لم يراع تلك القواعدء فكما أن النحو يمنع الإنسان من أن 
يلحن إذا راعى قواعدَة وإذا لم يُرّاع الىحويّ تلك القواعد لحن في كلامه 
والرَيَاضِيّ إذا لم يراع قَوَاعِدَ الرياضيات أخطأ في حسابه» كذلك المَنْطقن إذا لم 
يراع قواعدَ علم المَنْطق أخطأ في فكره. 

أو نقول فيه: علم بُبحث فيه عن المعلومات التصورية والتصديقية من 
حيث إنها توصل إلى مجهول تصوري أو تصديقي. 

أو: علم يعرف به كيفية الانتقال من أمور موجودة في الذهن لأمور 


ثانیا: اسمه. 
سى «عِلمَ المَنْطق» والميرَان؛ لأنه تُوزن به الحْجَج والبراهين» «وَرَئِيسَ 
اللوم ومِعْيَارَ العُلُوم)؛ لكونه حاكما عل العلوم العقلية. 


تالثا: واضعه. 

أول من کتب فيه مؤلفا مستقلا هو إِرَسَظو» وهو اسم حَتَصَرٌ من 
«إِرَسَّظوظاليس»» ويقال له: أرسُظوء أو أرسْوظاليس» وهو فيلسوف يوناني» وأول 
مَنْ تَقَلَهُ من اليُونَانِيّة إلى العَرَبِيّة هو ابو صر القَارَابي. 

رابعا: موضوعه. 

خامسا: ثہرته . 

عدم الخطا ف الفكرء والقدرة عل الجدل والمناظرةء وإقامة البراهين 


سابعا: استمداد. 
ثامنا: نسبته. 
هو ع لباق العلوم باعتبار موضوعه؛ لأن العلوم كلها لا تخرج عن 
العصورات والعصديقات» وهو مباين لغيره من العلوم باعتبار مفهومه. 


ناسحا : مسائله. 
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القضايا الظرية الباحثة عن المُعَرّقَاتِ» والأقيسةء وا حجَج» والأشگال.. إلغ. 
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شرح مقدمة الأخضري 


ال انىتا ا 


وَحَظص عَنْهُمْ مِنْ سم اءِ العَقَلٍ 


EN SE ےہ‎ 
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صق عَلَبْهِ الله مَا دام الح ا 
رَآلهِ وَصَخْب 4 ذوي الهدَى 


وب د فالمَنط ق لِلجَت ان 


. قَيَعَصمٌ الأفكار عَنْ عَنّ الحظا 


قَهَاكَ من أصولِو قَواءِ تا 


واللة أَرَجُوأنْ يَكُونَ خالا 
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تاج الفكرلأزيَا 


ب المج ا 


ن ب 
ْمَل حَارَالمَقَّاِاتِ العُلا 
العريٍ الهاي المصظف ى 
وط في بر المع اني جا 
منم بهوابأنجُي ف لإاهيدا 
وَعَنْ دَقِيقٍ القَهم شف الَا 
جع ين فلو و فوب تا 
س سَمَاءُ ع المنطق 


لل ,ن ل 


ا 


الحمّد لله الذي قد أخرج تاح الفكر رباب الحجًا 


2 2 2 ج‎ N RR N 
وحط عنهم من سماء العقل کل حجاب من سحاب الجهل‎ 


«الحمك لغة»: خلاف الذَّمٌء وهو الحناء بالجميلء والحمد مصدر «كَيدَ يمد 
ناء فهو حَامِدٌ» وحمو وكيد 

وشرعا: قال ابن القيم في "بدائع الفوائد' :)٠٠١/١(‏ "ذكر محاسن المحمود مع حبه 
وإجلاله وتعظيمه. 


وقد بدأ الناظم بالبسملة في بعض النسخ» ان < فک ن اانه الد 
ابتداءً إضافياء اقتداءً بكتاب الله» وبسنة النبي بي الفعلية والقولية. 

فمن السنة الفعلية: افتكاح الي يل حُطبة الحاجة بالحمد» كما عند مسلم 
ح۰40؟( وغیره. 

ومن السنة القولية: e‏ احتج بعضهم بما رواه ابن أي 
شيبة في مصنفه ۱۱۷۰ ۷٠۹‏ من طریق فر عن الرهرِي عن سَلمَةَ عَنْ أي اي 
هُرَيْرَهَ ع التي کي تال: کل گام ِي ال لا ينا فيه بالحَمْدِ لَه هو افطع 

وهو حدیث ضعیف» کما بینه في كتاب «قَظف القَمَرَاتِ في شرج تَظم 
الوَرَقّاتٍ» وإذا قلنا بتحريم دراسة المنطق لم جز له أن يبدا بالحمدء إذا كيف 
جمد الله عل شيء حرم. 


«وقد»: حرف تحقيق» «وأخرجاء: أي: أظهره جخروجه» والألف فيه إطلاقية. 

«نتائج»: جمع نتيجة» وهي في اللغة: ما وَل مِنَ الكَيْءِ ويقال: للمولود 
«تَتيجَة). 

وفي الاصطلاح: القَضِيَة الَارِمَةُ لِمُمَدَمََينٍ؛ كقول: كل قَاعِلٍ مرو وقول: 
زید فاعل من قول: جَلَّس زیدٌ؛ إذن: زید مرفوع. 

ل فَاعِلٍ مَرْفْوعًا. بُسی مقدمةٌ کبری. 
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فنڌر فنتيجة هاتين المقدمتين: زيد مرفوع. 


«والفكرُ» لغة: إِعْمَال ا لحاطر ف الكَيء. 
واصطلاحا: حَرَگة الَفي في المَعْمُولاتِ؛ كما لو تحركت النفس في 'تَظم 


ِ OE N O E 
قَصيدَة شعُريَة'» فهذا فِكرً؛ لآن النفس خر گٿ ف شىء معتَوى.‎ 


أما الَخْييلٌ: فهو حركة النفس في المحسوسات؛ كما لو حركتها في الذهاب 
من مکان إلى مکان. 


والتَفْش عند المناطقة: هي المُوَهٌ العَاقِلَةَ المذركة. 
رباب جنع رب والمَرَادُ بهم: أصحاب. 


والمججًا: العَقَلٌ والفِظتَة. 


والإضافة في قوله: تابح الفكر. ي نائج 


وقوله : «وحط عنهہ. 


الحط: الوَضْمُء أي: وَوَصَعَ عَنْ أرباب الحجاء وَأرَالٌ عنهم. 


وقوله : « من سَمَاءِ العَقل». 

أي: عَنْ العَفْلٍ المُمَجّهِ بالسماءء ججامع أن كلا منهما عمل لطلوع الور 
فالعقل محل لطلوع الور المعنوي الذي هو المعرفةء والسماء محل لطلوع الور 
e‏ 


L1 


وقوله : ,کل حجَاب من سَحَاب الجهل». 

أي: وأزال عنهم كل حَائِلٍ مِنَ الجهل المشبه بالسحاب؛ ججامع أن كلا منهما 
O N E E‏ 
العلم. 


وحاصل معنى البيتين: 

الحمد لله الذي أظهر لأصحاب العقول السليمةء والفِظر القَوِيمَة عَوْاصَ 
العِْم وَذَقَاِقَء وأزال عن عقوم التي هي كالسماء كل حَائِل من الجهل الذي هو 
N‏ 


E TE 2‏ 2 ا N o‏ ا ° 
e ¢‏ 
حتى بدت لهم شموس المعرفه ***+ راوا مخدراتها نکش 


يعني: حتى َرَت لَهْْ المَعْرِقَهُ المُسَبهَةُ بالشمس بجامع المداية. 
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والمعرفة: مصدر ميمي ا يعرف مَعرفَةً» a‏ 
على أرباب الحجاء ومخدرات: جع حدر وهي المرأة المُسَْترَة والمراد بها: عخدرات 
E‏ 
اا ا ادف هھ 


نحمدہ.۔ جل ۔ علی الإنعام **+ بنعمةه الإيمان والإسلام 


أي: «َحمده» -سبحانه- حمدا مقیدا «علی» لإجل «الإنْعام» علينا بِِعْمَةٍ هي 
«الإيمًان» التي هي الأعمال الباطنة» ونعمةٌ «الإسلام TT‏ 
الظاهرة الذي لا يصح إلا ببعض أعمال الباطن. 

ولیس معن ذلك أنه -سبحانه- إِذا لم ينعم لم E‏ 
للتنزيه. 


والإسلام والإيمان من الألفاظ التي إذا اجتمعت افترقت» وإذا افترقت 


ll 
اھ السك )€ [آل عمران:٩۱ وقال -تعالى-: اومن فر بالإیسن قد حيط عمل‎ 
وهو ف اة من لیر ) [الائدة٥» وقال -تعال-:  وَس يبت ع اكم یکا‎ 
.]۸٥:نارمع فلن يقب نه وهو فی لاخر من ألْحَسِرِيَّ € [آل‎ 

وإذا اجتمعا افترقاء فيراد بالإسلام الأعمال الظاهرة وبالإيمان الأعمال 
TS‏ 


من خَصتًا بخيرمن قد أرسلا *» وخيرمن حازالقامات العلا 


و ت ن #@ # 2 ا وا ك و حت 
44+ ھ 0 
محمد سيدكل مقتفى ** العربي الهاشمي الملصطفضى 
2 ق د E TT‏ 
صلى عليه الله ما دام الحجا »*: يخوض في بحر المعاني لججا 


واله وصحبه دوي اللى **+ من شبهوا بانجم في الاهتدا 


أي: «من خصتا» نحن المسلمين بالمداية إلى الإيمان «بخير» أي: بأخْيَرِ «من» 


0 اس £ ni‏ عت رہ 2 چےرہ و 4 ےہ ےس ار اا ر رر ص صر ا ی 
آي: تيء وهو النئ محمد 4 #زوقالوا کلمد رر لدی دسا لهذا ما کا لنېتړی لوا 
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وليس مرادة أن الى محمدًا لم يرل إلا للمسلمينا‎ 
المَوَاضٍعَ والدَرَجَاتِ «العلا» العَاليةً الرَِيعةً.‎ 


وقوله : ,«مُحمد». بدل من قوله: َير وقوله : سید کل مقتّفی». 

کل بع مسبم من البيين» فالأنبياء هم صفوة الناس؛ كما قال الله - 
تعالى-: ‏ کک یی آلمکیْڪة رسلا ومر لتا 4 [احج:۷۰. 

والنبي محمد ب هو أفضلهم وخيرهم» فهو إِمامٌ الأنبياء والمرسلين» فإذا كان 
سيد المَنْبُوعِينَ فهو سيد وَلَدِ آدم من باب أولل؛ فقد روی البخاري «(irir)‏ 
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ومسلم (» )٠٠۲‏ عن أي هُرَيْرَة - رضي الله عنه- قال: قال رَسُولُ اله بل آنا 


ا 


سيد الَا يوم م القَيّامَّة». 

ولا خلاف بين العلماء في تفضيل الي محمد بل على غيره من الأنبياء 
عليهم السلام» وفضائلّةُ ل أكثر من أن تحص في هذا المقام. 

وقوله : «العربي» المَنْسوب إلى العرب «والهاشمي» المَنْسُوبٍ لبني هاشم 
«والمضطقى» أي: المختار. 

فقد أخرج مسلم (ح 1۰۷۷) عَنْ وَاثِلة د ن الأَسْقّع ET‏ قال: قا 

ل اله 4 ِن الله اضظقی كِتاَة مِنْ وَلَدِ إِسْمَاعِيلَ وَاضظقَى فرشا مِنْ 

وقوله : ,صلی عليه الله » 

أصل الصلاة في اللغة: الذُعاءُ جَيْر. 

وصلاةٌ الله عل البي ل هي e ES‏ الا وهو الذي کک 
البخاری ف صحیحه (۸/۲) عن ابي العالية. 
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کک g3 g3 E‏ 
جملة صل عليه الله»: خبرية لفظاء إذشائية معنى 


وقوله : دما دام الحجا ٠‏ يَخُوض في بحر ماني لججًاء. 

المججًا: تقدم أنه العقل والفطنة ولج جمع «لَْجّةٍ» وهي لاء الكثير 
TS‏ 

يعني: أطلب من الله الصلاة عل الي بي ما دام العَقَلُ يخوض في معانِ 
صعبةٍ متواردةٍ عليه كالبحر الواسع كثير الأمواج. 

وهذا مجاز مركب -عند من يقول بالمجاز- يريد منه: ألا تنقطعَ الصلاءٌ أبدا 
عل رسول الله ٤ء‏ کما في حدیث: «(سبحان الله وبجحمده عدد خلقه...). 

وقوله : «وآله». 

الآلّ: اسمٌ جمج لا واحد له» وهم الأتباع عل الصحيح» كما قال -تَعَال-: 
ادوا ءال فرعوت 4 لداب € (غافر: أي: أتباع فرعون. 

والمراد بهم في كلام الاظم أهل بيت الي لل 

وقوله : «وصحبه». 

أي: ومصليا عل أصحابه رضوان الله عليهم» وصاحب التبي: هو کل مَنْ رأى 
الى به وآمَنَ بء وَمَاتَ على ذلك. 

والصحب اسم مج لصاحب» گرَکب رَرَاکب» وليس جع تڪسير کما قال 
الأخفش؛ لأنه لم يأت عل زنة جموع التكسير؛ قال ابن مالك في 'الكافية 
الشافية": 


وَمَا سواه وز قعل أُوقَعَلُ “فهو اسم نع و ر وَهَمَلّ 


وقوله : «ذوي الهدى». 

نعتٌ لصحبه» أي: وصحبه المُتَّصِفِينَ بالمداية وهي صفةُ مدج كاشِمَةٌ لا 
تُفِيدَ تَخْصِيصًا ِصَحْبه عن آله؛ قال ابن مالك في 'الكافية الشافية': 

N E 
CE E MS 

وڃجوز ان يڪون النعٿ لاَلِهِ ولصحبه» لڪن يعارضه قوله: من شبهوا باجم 
في الاهتدا». 

E‏ «أضحَابي کلشَّجُوم باه اقتَدَيْتَمْ اهتَدَيْنمْا» وهو 
حدیث واه وأسانیده ما بین موضوع وضعیف جدا. 

لڪن صح عن الي کما عند مسلم وغیره ا وصف e‏ 
E‏ دون تقييد ذلك بالاقتداء؛ «اتا ا E‏ صحابي دا | ذَهَبْتُ 
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ولو جعلنا النعت شاملا لآله ولصحبه لكان النعتُ الغاني في قوله: «مَنْ 
شُبهوا» يُراد به الال والصحبُ» وهذا فيه إشارة إلى حديث: َه يقي جوم 


ډوو 


أيهم اقتَدَيتَمْ اهتَدَيتَمْا وهو موضوع أيضا. 


0 


فيعصم الأفكارعن غى الخطا وعن دقيق الفهم يكشف الغطا 


فاك مزأصوله قواعدا ‏ تَجمع من فونه فواندا 
د يُرقی به سَمَاء عل المنطق 
زا ت د 
وأنيكون داعا للمبتدي به إلى المُطولاتيَهتدي 


قوله : «ویعد». 
الواو نائبة عن (أماه الناتبة عن امهمااء والسنة أن يقول: اأما بعد كماقال 


الى کل 
وأمًا: حرف شرط وتفصیل وتوکید» وهو بمعنی مهماء وَبَعدٌ: ظرف زمان 
مبهم يفهم بإضافته» وهو مقطوع عن الإضافة التي توي معناهاء فين عل الضم. 
والمعنى: مَهْمَا يََنْ من شيء بَعْدَ مُمَدَّمَتي من الحَمْدَلَةٍ والصلاة عل رسول 
الله بل وآلِهِ وَصَحْبه فأقول: كذا وكذا. 
وقول: (أمَّا بَعد. 
هو قَصل الظاب-عل الصحيح- الذي آتاه الله دواد كما في قوله -تعالى-: 
وسددتا ملگه, واه الک وفص كباب ) [ص:٠].‏ 


ت 
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E‏ **وعن دقیق الهم شف الفط 


يعني: فائدة علم المنطق للعقل كفائدة علم النحو للسانء قَمَنْ راعى قواعدَ 
علم المنطق لا جخطئ في فکره كما أن مَنْ رَاعى قواعد علم الحو لا يلحنُ 
لسانه. 


وقوله : «فيعص الأفكار عن غي الخطاء. 

أي: يحفظ الأفكار عن الخطإ وال کک أمو رالاتا اماي القرع فق 
أغنانا الله بالوسي» ولذلك لا اعتمد عليه الصَلال من المعتزلة والأشاعرة في فهم 
مساثل الشرع ضلوا وأضلرا. 

وليس المُرَادُ بالعصمة ههنا العصمة الشرعية التي يستحيل معها وقوع 
الشىء المعصوم منه» كالتى للنى ب بل أكثر المَنَاطِقَة ضلال عند العحقيق. 

وقوله : دوعن دقيق الفهم يكشف الغطاء. 

أي: ويُزيل المنطق الغِظاءَ عن الفهم الدقيق الح فَيظهرهُ 


أُي: عد أيها القارئ ن أضول اليلق ب: التي تجمع لك فوَايِدَ 
من فروعه المذْسَِبَة التي كأنها فون خختلفة. 


وقوله :«سَمَيْنَه» أي: هذا النظمَ «بالسلم المروّق». 

والسلَمُ: ما يُركقى عليه لِيْضْعَدَ أو لينل وجمعه: «سَلَاليم. 

والمرودَق: المُرَيّنُ الحسَنُ البهي. 

ووقع في بعض النسخ: «المتورّق بتقديم النون. 

وقوله : «يرقى» بُصعد «به» بواسطة هذا السلم المَجَازِيّ «سَمَاء علم المنطق» 
أي: يرق به مَنْ يَفْهَمُةُ مَسَائِلَ عِلْم المَنْطق البعيدة التي هي كالسماء في بُعْدَِا 
والوصول إليها. 


وقوله : «والله رجي 5 e‏ «أن يکون» هذا النظم «خَالصا لوجهه الكريم» 


لا رِياءَ فيه. 


N TS 
E 
نثبت لله وجها حقيقيا يليق بڪماله وجلاله» وهو موصوف بال جلال والإكرام»‎ 
e TS 
تعال-: ایی َه رك ڈو کک وآل گرام ) (الرمن:۷» وقال -سبحانه-: ل‎ 

شس مالك إل E,‏ 
وقي حديث ا موسی عند مسلم (ح۳٠۰)‏ قال 2 اله ک4: «حجَابه النورُ 


€ 22 د yy‏ 
لو كشَمَهُ لأحُرَقث سَبْحَات وَجهه ما انتھی إِلبْه بصره مِنْ حَلقه». 


وقوله : « ليس قالضا». 


وقوله وان کون تافعا» لطالب العلم «المبْتدي» وهو من ° e‏ ا يه عل 
SS‏ 
وقوله : « په » بهذا النظم «إلى المطَولات» من e‏ علم المنطق «يهتدي». 


ولا شك أن هذه المُمَدّمَةَ في الخناء على علم المَنْطت فيها من الغلو والمبالغة 
ما لا يخفى» كما سيأتي بيانه في حڪم تعلمه. 


فصل في جوازالاشتقًال به 


القَضل لَعَةً: مير الئيْءِ مِنَ الٿَيَء وٳِبَاَتهُ عه کال ان تر اوھ 
ا حاجر بین الشیئینء كا قال ابن سيده وهو مصدر افضل بفصل فصلا وهو 
E‏ به اسم الفاعل. 

واصطلاحا: هو أحدُ اَجُراءِ الکتاب ما هو مُندرج تحت باب معين» ويڪون 
غالبا للتفرقة بين حكمين. 

وقد شرع في الكلام عل حم تعلم علم المنطق في هذا الفصلء فقال: 

«والخلف» والاختلاف الحاصِلُ بين أهل العلم «في جُواز الاشتقال به» بعلم 
المَنطق حَاصِل «على ثلاثة أقوال» إذا عرفت ذلك فأقول لك: القول الأول منها: 
ابن الصاح والّواوي حَرَمَا» قالا: بأن لَه حر «وقال قوم وهم العَرَالٍ 
والرَازِيٰ «ينْبْغي أن بعلمًا» ا ا > إما على الكفايةء وإما عل سبيل 
التعيين «والقولة المشهورة الصحيحه جوارة» جوا عا َعَلْمِه «لکامل القریحه» لمن كمل 
عَقله وَقَوي هَن وِظنة وهو «مُمَارس السنَة والكتاب لدي به» بعلم المنطق 


7 
«إلى» معرفة «الصواب». 


والق ري ف اللغة: ما جيل عليه الإنسا لأنه ول ما ق به لديك يقال 
فلان جيد القرجة: يراد به استباظ اللي وبقال لاول ما تنظ من البار.: 
قَريحةء كذا قال ابن فارس في مقاييس اللغة. 

وحاصل ما أراد ذكرهٌ أن في حكم تعلم المنطق ثلاث أقوال: 

القول الأول: يحرم َعَلَمه وبه قال ابن الصلاح» والنوويء والسيوطي. 

وعللوا: بأنه من علوم الفلاسفةء ولا يَسْكَمُ هذا العلمٌ من المسالك المُلْتَوِيَة 
الموَدَيَةٍ إلى الوقوع في الضلالء فيْمْتٌَ سدًا للذريعة. 

والقول الغاني: يجب تَعَلَمه وبه قال الغزالي والرازي واختَلِ في المراد من 
كلام الغزالي؛ هل يريد به الوجوبَ الكِمَايج أو العَيْيَ؟! وقيل: يستحب. 

وعللوا: بأنه لا يُوثق في علم من لم يتعلمه » وبأن تَعَلَمَهُ لازم لإقامة 
البراهين على علم أصول الدين» والردٌ عل شبه المخالفين!! 

ويريدون بالمخالفين: أهلّ السنةء والمُعْمَزلَة؛ لأنهم من الأشاعرة! 

والقول الفالث: يجوز تَعَلهُ لَِنْ كان عارفا بالسنة والكتاب» وگل عَفْلَُ 


SC ETE 
الشريعةء ولا من علوم الآلةء بل هو قول غَلاتهء فإن كان واجبا كما قالوا لكانوا‎ 
هم اول الآثمين؛ لأنهم لم يلموا قَوَانيدَهُ!‎ 


والقول الراجح هو جوارٌ تعليه؛ لأن العحريم والتحليلّ حڪمُ شرعي؛ أعني: 
لا يجوز إلا بدليلء والعلل التي علل بها ابن الصلاح»ء والنووي» والسيوطي ليست 
موجودةً في المنطق الخالص من كلام الفلاسفة؛ ولأن ابن الصلاح» والنوريء 
والسيوطيّ لم يدرسوا المَنْطِقء وا لحم عل الشيء فرع عن تصوره فكلامهم عار 
عن الصواب؛ لأنهم حكموا عل شيء لم يعرفوه جيدا. 

أو نقول كما قال بعص أهل العلم: 

كلامم في المَنطق المَشُوب بكلام الفلاسفةء هذا الذي حصل فيه الخلاف 
عل ثلاثة أقوالء أما المنطق الخال من كلام الفلاسفة؛ كَسُلّم الأخضري 
والشمسيةء ونحوهمًَا فلا خِلاف في جواز الاشتغال به. 


قال الشيخ مد الأمين الشنقيطي ف 'المقدمة المنطقية"' (ص٣):‏ 
'وأما قول الأخضري في "سلمه"': 

فابن الصلاح والنواوي حرما ”* وقال قوم ينبغي أن يعلما 
إلخ..» فمحلَةُ المَنْطق المَُوبُ بڪلام الفلاسفة الباطل 


E 

فمن حَرَمٌ تَعَلَنَةُ مطلقا دون تفصيل فليقل بتحريم عِلْم الرياضيات وعِلْم 

الدَلالَةء وعَلُوم ا لحاسُوب...» فهذه العلوم وغيرها من العلوم العقلية هي من علوم 
المنطة رالفل نة عدا مال عرفه كت من القادين. 


بل أقطع: ا کک َحْسَمُودَةُ ِل الكلام!! 


ثم إننا نقول: يا من تقول بتحريم عِلّم المنطق مطلقا دون تفصيل اذكر لنا 
فض ooo‏ 

وا ان ال ص فاه انات جاع ان القاس ااصرل ن 
أدلة الأحكام خلافا للظاهريةء ولا نمنعه مطلقا إذا ما استخدمَةُ أحدٌ في مقابلة 
التص» بل نثبته بضوابطه» فكذلك القياس المنطقىء» أكثره لا يخالف الشرع كما 
CO yS‏ 
عقيدتهم الفاسدة. 

قال الشيخ محمد الأمين | لشنقيطى في 'المقدمة المنطقية" (ص؟): 

"ومن أجل ذلك كان فن آداب البحث والمناظرة يتوقف فهمُةُ كما ينبقى عل 
فهم ما لا بد منه من فن المنطقء لأن توجية السائل المَنْعَ على المقدمة الصغرى أو 
الكبرى مثلاء أو القدځ في الدليل بعدم تكرار الح الوسط أو باختلال شرط 
من شروط الإنتاج» ونحو ذلك لا يفهمه مَنْ لا إِلْمَامَ له بفن المنطق. 

ونت الام ف ادت ااا ند کی فی اذا الجت راط وکر ل 
بد من وضع مذكرة تمكن طلابَ الفنًّ من مقصودهم» فوضعنا هذه المذكرةً 
وبدأناها بإيضاح القواعد الت لا بد منها من فن المنطق لآداب البحث والمناظرة 


واقتصرنا فيها على المهم الذي لا بد منه للمناظرة» وجنا بتلك الأصول المنطقية 
خالصة من شوائب الشبه الفلسفيةء فيها النفعٌ الذي لا يخالطه صَرَرٌ البتة؛ لأنها 
e TS‏ 


فالمنطق الخالص من كلام الفلاسفة حُكَمهُ كحكم جيع العلوم العقلية؛ 


دين الله -جل وعلا۔ فهو تحت القَدَم. 


فالراجح عندي: 

انه ا عِلْم المنطق بشروط: 

الأول: ألا يريد به فهَ الكتاب والسنة؛ لأن المنطق ليس من علوم الشريعة 
وليس من علوم الآلة التي تُفهم بها الشريعةء فإن نوى أن يفهم الشرعً به فقد 
ابتدع. 

E 
من الأشاعرة والمعتزلةء والجهمية؛ لأنهم يستخدمون القياس المنطقيٍ» ويْرَتَبُونَ‎ 
E عل بعض المقدمات المنطقية الصحيحة في نفسهاء أو غير الصحيحة نتائج‎ 
ولا يُمكن دَحْصُ تلك الشَبَهِ إلا بمعرفة شيء من المنطقء مثلا كما فعل شيع‎ 
الإسلام ابن تيمية مع خصومه» ولا سيما أن عِلْمَّ آداب البحث والمناظرة مب‎ 
عل علم المنطق.‎ 

والقالث: معرفةٌ بعض مسالك المتكلمين من الأصوليينء لعدم الوقوع فيها. 


والأصل أننا لا نحتاج إلى هذا العلم لسبيين: 

الأول: أن منه شيئا فِظريًا مَوجُودًا في الذهن عند كَل أحد» يتفاوت من واحد 
ا 

والثاني: ليس هو من علوم الشريعةء ولا من علوم الآلةء والله -جل وعلا- 
قد أغنانا عنه وشرفنا بالكتاب والسنة؛ لكنه صار من البلاء الطافح في كتب 
أهل العلم» ولا سيما الأصولّء والبلاغة والنحي والعفسير وكتبٌ الردود 
وغيرها. فإذا لم يعرف الطالبُ شيا من مبادئه ربما يقع في بعض المخالفات» 
ويدخل عليه شيءٌ من الشبهات» فإذا تنزلنا وقلنا بمنعه فيجوز للضرورة» ورحم 
الله مَنْ قال: عرفت الشرّ لا للشر ولكن لعوقيه» ومَنْ لم يعرف الكَرَ َم فيه. 


قال الشيخ محمد الأمين الشنقيطي ف "المقدمة المنطقية"' (ص٣):‏ 

اومن المعلوم أن فن المنطق منذ تُرجم من اللغة اليونانية إلى اللغة العربية في 
أيام المأمون كانت جيم المؤلفاتِ توجد فيها عبارات واصطلاحات منطقية لا 
يفهمها إلا من له إ لام به» ولأ يفهم الرد على المنطقيين فيما جاءوا به من الباطل 
إلا من له للام بفن المنطق. وقد يُعينُ عل رد الشَبَهِ التي جاء بها المتكلمون في 
أقيسة منطقيةء فزعموا أن العقل يَمْتَمٌ بسببها كثيرًا من صفات الله الغابتة في 
الكتاب والسنة؛ لاأنّ أكير سبب لإفحام المبطل أن تڪون الحجةٌ عليه من جنس 
ما يحتج به» وأن تكون مركبة من مقدمات عل الميئة التي يعترف الحَصمُ 
المْبْطل بصحة إنتاجها. 


ولا شك أن المنطق لو لم يترجم إلى العربية ولم يتعلمه المسلمون لكان ديْهُمْ 
وعقيدتَهُمْ في ئی عنه» كما استغنى عنه سلفهم الصالح؛ ولكنه لما ترجم وتعلم 
وصارت أقيسئةُ هي الطريقة الوحيدة لضي بعض صفاتِ الله الخابتة في الوحيينء 
كان ينبقي لعلماء المسلمين أن يتعلموه» وينظروا فيه لِيَرُذوا حْجَجَ المبطلين 
بجنس ما استدلوا به عل نفيهم لبعض الصفات؛ لأ إِفْحَامَهُمْ بنفس أداعهم أدعى 
لانقطاعهم وإلزامهم الحق. 


واعلم أن نفس القياس المنطقع في حد ذاته صحيح الستاثج إن ربث 
مقدمائةُ على الوجه الصحيح صورةً وماد مع شروط إنتاجه فهو قطي الصحة 
وإنما يعتريه الحلل من جهة الناظر فيه» فيغلط» فيظن هذا الأمرَ لازمًا هذا مغلا 
فيستدل بنفي ذلك اللازم في زعمه على نقي ذلك الملزوم» مع أنه لا ملازمةً بينهما 
ف ا ا 

ومن أجل عَلَطِهِ ني ذلك تحرج الستيجةُ حالف للوحي الصحيح لِعَاَط 
المُسْتَدِلّء ولو كان استعمالةُ للقياس المنطقي على الوجه الصحيح لكانت نتيجهُ 
مطابقة للوي بلا شك؛ لأنً العقلَ الصحيح لا كالم النقل الصريح 


وأكثر طلاب العلم لا يعرفون الفرق بين علم المنطقء والفلسفةء وعلم 
الكلام. 

E‏ الجهْدِ في سبيل البحث عن كَبَائع الأشياء» وحقائق 
الموجودات» سواء أكان في الطبيعَات» أم في الرياضياتء أم في الإلميات؛ كالبحثِ 
عن أصل الأشياء» والكونِ» وَجَوْكَرء والبحثِ عن الخالق» والشك» والتساؤل 
حول وَجُود الله» إلى غير ذلك وكير منها ضلالٌ وزندقةء وهي علوم متعددة. 

والمنطق: قَوَاعدٌ عِدتَمتَع E‏ مُرَاعَاتها الَهْنَ عن اطا في الفِكر. 

وعلم الكلام: علم ثُثبَتُ به العَقَائِدٌ الدَينية بالج جج العَقَِبّةء وَدَفْع الشْبه. 

فالفيلسوف: تائه حائر يببحث عن الحقيقة عن طريق الفلسفةء وليس لديه 
a‏ 

والمتکلم: ضال يعتقد اعتقادًا باطلا يريد أن ينصره بالكلام. 

وكثير من الفلاسفة ملحدون منكرون للأديانء بخلاف المتكمين. 

وبالجملة: فالفلاسفة والمتكلمون يتفقون في أشياء» ويفارق كل منهما الآخرَ 


فيفترقون في القول في أصل الأعيان في العَالّم؛ فالفيلسوف يقول بقدمهاء 
والمتكلم يقول بخلقها من العدم المحض» من دون مباشرة الله -جل وعلا- لذلك 
الخلق! 


ويتفق الفيلسوف مع المتكلم سواء كان أشعرياء أو معتزلياء أو جهمياء أو غيرَ 
ذلك في نق الفرقية ولو الله جل وعلاء ونفى الصفات الاختياريةء وكثير من 
متأخري المتكلمين خلطوا الكلام بالفلسفة. 


وصَلَالٌ كل من المتكلم والفيلسوف راع إلى شيثين: 

الأول: البعد عن الدينء قَهَمْ من أجهل الاس بالسنن والآثار. 
والقاني: الاعتماد عل العقلء ونبد الشرع» أو جعلَةُ تابعا للعقل. 
E yS‏ 


فاعلم أن المنطق إذا حُذِقَّثْ منه المباحتٌ الفلسفية -كما هو الحال في السلم 
المرونق مثلا- كان الأصل في تعلمه الإباحةء والله أعلم. 


أما قوله : « ليهتدي به إلى الصواب». 
فإذا أراد به الاهتداء إلى الق من أمور الشرع فهذا باطل كما سبق بيان 


وإن أراد به معرفةً الصواب في غير الشرع فيْلْڪِن. 


القسم الأول : 
التصورات 


فصل في أنْوَاع العلم الحادث 


هذا شروع منه في فن المنطق بعد أن ذكر لك مقدمة عنه» وقد بدا بالكلام 
عن العلم وأنواعه؛ فقال : « فصل في أنْواع العلم الحادثء. 
أي: هذا فصل في بيانِ أنواع العلم الحادثء وانواعً جمع وع وهو الصَرْبُ 


مله. 
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ت 


والحادث: اسم فاعل من «حَدَتَ يحَدُتُ فهو حَادِث.. 

وقوله : «أنواع العلم الحادث». 

يُريد بوصف العِلْم بالحادث إخراج عِلم الله القديم؛ لأنه لا يُوصف بضرورة 
EY‏ 

وقال غيره: حَرَحَ ل الله القَدِيمُ بقوله: «الحادث»»؛ لن علمه -سبحانه- 
ليس بحادث. 

وقال الدمنهوري -وهو أشعري محترق- في 'إيضاح المبهم' (ص۷٠):‏ 

"إن لفظ أنواع خر للعلم القديم؛ فإنه لا تنوع فيه! فإتيانه بالحادث بعد 
E‏ 

وهذا كله باطل من أربعة أوجه: 

yS 
سبحانه- ینقسم صلا الى تصور وتصدیقء ولا الى نظري وضروريٌ حت نخرجه‎ 
من الکلام؛ ولأن هذا التقسيمَ که مسبو ججهلء والله بڪل شيء عليم.‎ 

والثاني: الحادث عند المتكلمين بمعتى المخلوق. 


3 
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وعند اهل السنة: الحادث نوعان: «حَادث مخلوق» وحادث غير مخلوق». 


Cd CC CT 
والحادث غير المحلوق: كصفات الله الاختيارية نهي أفعال تتعلق بمشيتته‎ 
واختياره -سبحانه-؛ كالنزول» والاستواءء والمجيء يوم القيامة» وو ذلك فهذا‎ 
حاد غير مخلوقِ؛ فالله -جل وعلا- استوى عل العرش بعد أن لم يڪن‎ 
مستويا عليه» وينزل إلى السماء الدنيا في العلث الآخر ولم يكن نازلا قبل ذلكء‎ 

اا ارت را هھ لو ای ات ا ا 

بل وصف الله كلامّه بالقرءان الكريم بأنه محدَثء كما قال -تعالى-: لما 
ایهم من ڪر س رهم دب د اة وهم لع بور لبون [الأنبياء:؟] وقال - 
سبحانه-: # وما يهم ت ن کرم لمي تولا کاو نه ت [الشعراء:٥].‏ فكلام 
الله بالقرءان حدث» أي: جديد إنزاله» تڪلم به الله -جل وعلا- متی شای 
وقبل ذلك لم یتکلم به» فالله -جل وعلا- لم یزل متکلماء فکلامه -سبحانه- من 
الصفات الذاتيةء وهو -سبحانه- یتکلم متی شاء» وکلامه متی شاء من صفات 
الأفعالء التي تتعلق بمشيئته» ومن ذلك کلامه بالقرءان؛ لانه تعلق بمشیئته» فهو 
حدث» وهو مع ذلك غير خلوق. 

ولك ادا ا ا 
بل سلطانه» والأسماء والصفات توقيفية» وإنما يذكره بعصُهم من باب الإخبارء 
أما المتكلمون فيجعلون منه اسما وصِمَةًء وهو عندهم بمعنى الأول! فلعمري لاذا 
لم يقولوا «الأول» وهو الذي ليس قبله شيء؛ كما ورد به النص. 

والرابع: أنهم قيدوا علمَ الله بالأزلي فقطء وهذا مخالف لنهج أهل السنة. 


والخلاف بين أهل السنة والمبتدعة في عِلم الله على ثلاثة أقوال: 
الل لا 0 د ا لا يعلم الشيءَ إلا بعد حدوثه» وقائل هذه 
N TS‏ وعلا- 
القائل: وله کل سىء ل )» والقائل -سبحانه-: لِم أن سیون منک 


ع ب 2 EN‏ کون شون 


وءاخرون د يضرو فی الارْضِ نخد من فل الله وء احرور م Tl‏ ا 


ES ََ 


yS ET 


والقول الاني: قول الأشاعرة والكاابِيّةء وهو أن علمَ الله أزلٌ قديمٌ لا غير 
َعِلْمّهُ بأنه سيخلق آدم هو عينُ عِلْيه بعدما خلقه! وهو ما أراده الأخضريء 


والدمنهوري» وغيرهما من شراح السلم. 


والقول الغالث: قول أهل السنةء وهو أن علمَ الله قسمان: «أوَلِيّ ومُتَجَدَدٌ. 

فالأولي: عِلُْهُ ببڪل شيء؛ بما کان وما هو کائنء وما سيکون» وما لم يڪن 
لو کان کيف کان يڪون» ولا يخالف في هذا الدوع إلا کافر زنديقء والاَوَلِيُ 
عندهم: بمعنى الأزلي» والذي ورد في القرءان والسنة وصفَةُ بالأولية. 

والمُتَجَدَد أو الحاوت: عِلْمهُ بالشيء بعد وقوعه» عِلم يَسْبِفُه عِلم؛ فَعِلمهُ بأنه 
سيخلق آدمَ -عليه السلام- ليس هو عَيْنَ عليه بعدما خلقه» وهذا النوع هو 
SS‏ 
وما جَعَلتا لبه الى کت علا إلا لِتعكم من بيع ارسود من بقلب َل عَقَبَيَهِ 4 
[البقرة:۳٤٠].‏ 


فقد أخرج غير واحد عن علي بن أبي طالب وابن عباس أنهما قالا: مع 


قال ابن كثير في "الدفسير" (44۰/۳): 
'وذلك أن الرؤية إنما تتعلق بالموجودء والعلم أأعم من الرؤيةء فإنه يتعلق 


بالمعدوم والموجود'. 


وأخرج الطبري )٠١/۳(‏ وابن ابي حاتم في 'العفسير' )٠۷١/١(‏ عن ابن عباس قال: 
َير أهلَ اليقين من أهل الشرك والرَيبة. 

کک E‏ ف اكا الاق کک 

'ومَعْتی (إلا لَعْلََ) i TT‏ راقاب لا يان E‏ 
په قبل َلك وَقَابِدَه اتر ارز لامر TT‏ اما عَالِمُ الس وَالكَجوّى 
CS CECE‏ 


وقال -تعالی-: وقد فت اَذ من َم E‏ ایب قا ا 


a le Gl N ٣ 4 


لذبي ) [العنكبوت:۳]» وقال: أو حَيِبم ENE a‏ اله لين 
جهھ ڈواأمنکم يعم لسرن { 1ل عمران:٩٤۱].‏ 

فنوع العلم أولي» وأما عِلْمْهُ -سبحانه- بالشيء المخلوق الحادث فهو علمُ 
خر مسبوق بالعلم الأول فإثباٹ علم الله الحادث لا َستلزمُ ا مجحل بالغیء كما 
يظن بعص الجهال» فهو علم مسبوق بعلم أَوَلِيٌ. 


الإسلام ابن تيمية في 'مجموع الفتاوى' :)۹٩/۸(‏ 
I oT‏ بتبع 
E‏ ا إلَِعْلَمَ أَيّ الْيرْبَيْن أحْصى أخَْى لِمَا 
TS‏ الذي 
E‏ رلم O‏ هُو الْعلْمُ 
ا لِك الْعِلْم لا يِنَب عليه مَذْح رلا دم ولا واب وَل عِقَابٌ قَإِنَ هَدَا 

کک الَأَفْعَال. 
ا 


وَقَد رُوِيَ عَنْ ابن عَبَسِ 


قال في هَدا: لترى. وَكدَلِكَ الْمُمَسرُونَ قالوا: 
SS eT‏ 
للار: E‏ الْمُكَجَدّدُ هو يِسْبة وَإِصَافَة بَْنَ الْعِلْم وَالْمَعْلُوم وَمَطء 
َلك ِنب عَدَمِية. وَمِنْهُمُ مَنْ يَهُولُ: َل الْمُتَجَدَدُ عِلْمُ ڪون الٿَيٰءِ رَوُجُودي 
ر العم باه سَيَكُون وَهَدَا گمَا في قَولِهِ: (وَفُل اعْمَلُوا قَسَيرَی الله 
َمَلَكُمْ وَرَسُولة وَلْمُوُمِنُون) َد ابر بكَجَدُدِ اريت َقِيل به عَدَمِيهُ وَقِيلّ 
ال اكلام عل الْقَولَينِء وم من قال هدا وَهَدَا وَحُجَج الْمَرِيقَيْن قَذ 
ُيظٿ في مضع آڪَر. وَعَامَةُ اسف وَأيمَةُ السنَة وا حڍيثِ عل أن المعَجَدد أَمْرُ 
e‏ وَهَدا ما هَجَرَ امد ِن حَنبل ا ارك الَمُحَاسِي عَلّ 
تفيه؛ إن گان يفول پقَول ابن کاب قر مِن دد مر بوخ وال کک ذلك 
قَكَالّف مِنْ صوص الْكتاب وَالسْنَة واتار TT‏ 


أن يجُه امام خمد ودر مه وقد قِيً: إل الحارك رَجََ عَنْ ذَلكَ. 
کک کک کک ا 


ا وَهَدَا ا 


وقال ف 'الرد عل المنطقيين"' (ص٥٠٠):‏ 

f E‏ الآياتِ الواردة في هذا المعنى؛ كقوله: «إلا لنعلم» حتق 
نعلم) يتوهم هذا د يني E‏ ا وهذا جهل» فإن القراءنَ قد 
أَخْبَرَ بأنه يعلم ما سیکون في غير مضي بل اَم من ذلك أنه قَدَرَ مقادير 
الحلائق كلهاء وكتب ذلك قبل أن يخلقهاء فقد علم ما سيخلقه علما مفصلا 
وكتب ذلك وأخبر بما أخبر به من ذلك قبل أن يڪون» وقد أخبر بعلمه المتقدم 
عل وجوده ثم لما خلقه عَلِمَهُ کائنا مع علمه الذي تقدم انه سيکون» فهذا هو 
الكمالء وبذلك جاء القراءن في غير موضع» بل وبإثبات رؤية الرب له بعد 
وجود؛ كما قال تعالى: (وَقْلٍ اعْمَلُوا قَسََرَى الله عَمَلَكُمْ وَرَسُولَةُ وَالمُوْمِنُونَ) 
e‏ ری e‏ 


إلى أن قال: 

" روي عن ابن عباس في قوله: إلا لَِعْلَمَ) أي لنرى وروي لنميز وهکذا قال 
عامة المفسرين إلا لنرى ونميز وكذلك قال جماعة من أهل العلم قالوا لنعلمه 
موجودا واقعا بعد أن كان قد عَلِمَ أنه سيكون» ولفظ بعضِهمُ قال: العلم عل 
منزلعين؛ علم بالشيء قبل وجوده» وعلم به بعد وجوده» والحڪم للعلم به بعد 


وجوده؛ لأنه يوجب الغوابَ والعقابَ» قال فمعنى قوله: «لنعلم» أي لنعلمَ العلمَ 
الى حو الام الا لارا ب اه ن غا ا ا 
سيکون» لڪن لم يڪن المَعْلُومٌ قد وْجد» وهذا كقوله: «( فل انون الله بنا ل 
يَعْلَمْ في السَموَاتِ وَل في رض سَبْحَانَةُ َنَعَل عَمّا يركون ) (يونس: ۸ أي: 
بما لم يُوجَدٌ؛ فانه لو جد لعَلِمَه فَعِلمُهُ بأنه مَوْجُودٌ» ووجودّهُ متلازمان» لزم من 
ثبوتِ أحدِهمًا ثبوث الآآخر ومِنَ القَايِهِ انتفاۇ؛'. 

وقال الشيخ ابن عثيمين في "شرح الأربعين' (ص٤٠):‏ 

فان قال قائل: لدينا إشكال: مثل قول الله تعالى: «وَلَتَبْلُولّڪُمْ حى تَعْلَمَ 
الْمُْجَاهدِينَ مِنڪَم وَالصًابرِينَ E‏ ل 
اليَعْلَمَ الله م اه بالْعَيْب» (المائدة: الآية )٩٤‏ وقال: أ حيِبتم اَن ا َة 
ر يَعَلَم الله جَاهدوا مِنڪُم وَيَعَلَمَ الصَابرِينَ» (آل عمران: )٠٤١‏ وأمثالُ هذه 
الآيات مُشْكلة؛ لأن ظاهرَهًَا تَجَددُ علم الله -عر وجل- بَعْدَ رفوع الفعل؟ 

والجواب عن هذا الإشكال من أحد وجهين: 

الوجه الأول: إن عِلْمَ الله -عرٌ وجل- بعد وقوعِهِ غير عليه به قبل وقوعِه 
لن عِلْمَهُ به قبل وقوعِهِ علمٌ بأنه سيقع» وعِلْمَهُ به بعد وقوعه عِلْمُ بأنه واقع» 
نظير هذا من بعض الوجوه: الله -عز وجل- مُرِيدٌ لكل شيء حتى المستقبل الذي 
E E‏ 


إا اراد سَيئًّا أن يَقُولَ لَه ُن فَيْكُون» (تس: ۸۲) فهاهنا إرادتان: إرادة سابقة 


0 ل ع‎ N ۰ 0 a 
وإرادة مُقَّاردة للفعل» فإذا أراد الله -تعالى- أن يخلق شيئًا فإنه يُريده عند حَلقه»‎ 


لكن كونةُ أراد أن يخلق في المستقبل فهذا غير الإرادة المُقَاردَةء كذلك العل". 
إذن: الله بالئیء معدومًا لپس هو عینَ به موجودًا. 


لن حَصَرَ الأخضريّ وغيرهُ الكلامٌ في أنواع العلم الحادث في حق المخلوق 
لكان صواباء لكنهم لا يريدون ذلك کما بینته» واللّه أعلم. 


وحاصلٌ كلامِه أن هذا الفصل يشتمل عل ثلاثة مباحث: 
الأول: حقيقة العلم. 

والاني: أقسام العلم. 

والغالث: الطريق المُوصل إلى العلم. 

المبحث الأول : حقيقة العلم. 


العلم ف اللغة: نقيض الجهل»ء وهو مطلق الإدراك وهو مصدر «عَلم يَعَلَمُ 
علمًا). 


ت 


ا 
» 


E 

أو «فِعَلا» كيام رَيْدِء أو حُكّمًا» كزكاة زيدِ الواجبة عليه. 
والعلم عند المناطقة: إدراك المَعَاني مُطلَقًاء أو مطلق الإدراك. 

فالإدراك لغة: وق التّيءِ e E‏ يذركٌ دراک 

واصطلاحا: حُصول صْوَرَةٍ الشيء ني الهْنء أو هو: وُصول الَف إلى المَعّْى 
بكَمَامِهِء وهذا أخص من الأول. 

والتَفْس: هي القوة العَاقِلَةُ المُذرگة للأشياء. 

فان وَصَلَّتِ النفس إلى المعنی لا بتمامه کان شُعُورًا لا إدراك. 

والمَعتى: هو ما يُقَصَدُ من اللفظء ويشمل التصورَ والتصديق كما سيأق. 

فَحَرَجَ بالإدراك: عَدَمٌ الإدراك وهو اجهل البسيط لا غيرء أما الجهل 
المركبُ والظي والوكَبُ والْسَّكٌ ها من الإدراك عند المناطقة. 


المبحث الثاني : أقسام العلم. 


E 
الاعتبار الأول: باعتبار مُتَعَلقَهِء وينقسم إلى: «لَصَورٍ وَنَصدِيق».‎ 


وهذا الذي ذكره في قوله : 
إدراك مفرد تصورا علم + ودرك نسبة بتصديق وس 

دَرك: اسم مصدر بمعنى الإدراك. 

E E O 
جزؤه عل جزء معناه؛ كفهم المعنى المراد من: «رَيدِء وَرَجُلِء وَصَرَبَ من حيث‎ 
هوء اي: من غير ٳثباتِ حڪيم له أو نفيهِ عنه.‎ 

والتصديق: إدراك المركب» أو إدراك النَسْبَة الخارجِيّة. 

والمركب عند المناطقة: ما دل جزؤه عل جزء معناه دَلالَةٌ مقصودة وهو 
حصور في الجلمة الاسميةء والجملة الفعلية وما كان ناقصا من المركبات؛ نو: 
رَيْدٌ گرم وَصَرَبَ زيدٌ عَمْرَاء وعبد اللّه» وان قام زید. 

فإذا فهمت المعنى المُرَّادَ من اللفظ المفرد سى تَصورًا. 


وإذا فهمت المعنى المراد من الجملة الاسميةء أو الجملة الفعلية سم تصديقا. 


فإذا قلت: «زيدٌ كريم). اشتمل عل اربع إدراكات: 

الأول: تصورٌ معنى زيد. 

ونقال له عند المناطقة الموضو > الذي هو المسند إليهء وهو امتا عند 
النحاة في الجملة الاسميةء والفاعلُ في الجملة الفعلية. 


وال ل عت اRلاط‏ الل دال ا 
والفعل في الجملة الفعلية. 


ھەس ۰ 


الكَلامِيّة؛ لأنَّ مَذلْولَهَا الكلامُ ويقال له عندهم: تَعَلَقُ المَحُمُول بالمَوْضوع أي: 
هل العقل يكَصَورُ رفوع الكرم لزيد أو لا؟؛ لأن العقل قد لا يتصور حصول تلك 
النسبة؛ كما لو قلت: الجدَارُ صَوَامٌ قَوَامّ» هذا غير متصور؛ لأن العقلَ لا جمد 
E‏ 

والرابع: إدراك النسبة الحارجيةء أي: زيدٌ كريمٌ بالفعل وليس بخيلاء حينئذ 
يكون ما في الذهن مطابقا لما في الواقع» أو إدراك عدم وَفُوع النسبة؛ كأن تقول: 
زید E‏ 

وأما إدراك النسبة الخارجية مع عدم الإقرار بمضمونها فلا بڪون تصديقا؛ 
كعلم أهلٍ الكتاب بصدق النيٌ محمد بيا دون الإقرار بنبوته والإيمانِ به. 


«تصور الموضوع» وتصورٌ المحمول»ء وتصورٌ النسبة الحكمية بينهما». 
أما القصديق: فهو إدراك وقوع النسبةء أو عدم وَفُوعِهًاء ويقال له: النسبة 


الخارجية. 


فالعصورات الغلاثة المتقدمة على العصديق شروط له؛ لأن وجودَهًا ذِهْنء أي 
لم تقع في الخارج» والتصديق: هو الواقع في الخارج» أو عدم الواقع فيه» ويقال له: 


وقوله : «وقدم الأول» الذي هو التصورٌ على العصديق «عند الوضع» أي 
كَابة ذلك ا E‏ روه أو غير ذلك لان a‏ ای 
مقدمٌ عليه بحيث يحتاح N‏ فالعصورٌ مَقَدّمٌ على العصديق؛ لأنه لا 
a‏ 
تصورِ٬‏ وا لحڪم على الشيء فرع ا 


والاعتبار الفاني: باعتبار الطريق التُوصِل إليه وينقسم إلل: «صَرُوريّ 


وهذا ما ذکره في قوله : 


«والنظري ما» ا ع e‏ تصدِیقّ «احتاج للتأمل» الاصطلاسي 


۶ ور 0 و‎ E ES 
«وعکسه » وضده «هو» العلم دالت ی الجلى».‎ 
رپ اسي‎ 2 9 


يعني: أن العلمَ النظريّ ما احتاج إلى مَل واجتهادٍ وإِعْمَالٍ للفكر؛ كالعلم 
بأن سيف يِن حم الرّاوي كذَابٌ رصاع وكالعلم بأن الواحد صف سدس 


الاثنى عشر! وكالعلم بلفظ «السَجَنْجَّل». 


والضروري عَكَسُهُ وهو العلم الذي لا يحتاج إلى نظر واستدلال وإِعْمَالي 
للفكرء بل بحصل دَفْعَةٌ واحد؟؛ كالعلم بأن النار محرقةء وكالعلم بوْجُودك. 


فحاصل ذلك أن العِلْمَ أربعةٌ أنواع من حاصل ضرب اثنين في اثنينء وهما: 


«تصديتي» وتصوري» ثم کل منهما قد يڪون ضروريا وقد يڪون نظريا». 


فالأول: التصور الضروري؛ كإدراك معنى لفظ «المَوْتٍ. 

والغاني: العصور النظري؛ كإدراك معنى لفظ «عِديوط». 

والفالث: العصديق الضروري؛ كإدراك وقوع النسبة في قول: «المَوْتُ حَقٌ. 
والرايع: العصديق النظري؛ كإدراك وقوع النسبة في قول: ركن الصلاة 


ي 


(FES 


المبحث الثالث: ما الطريق الموصل إلى كل من التصوروالتصديق. 


Ca 


فال : 


E 


وما به إلى تصو روصل × يُدعی بقول شارح فلتبتھل 


وما ديق به توصلا “+ بحجة يعرف عند العقلا 


يعني: إِذا عرفت أن العلم منه ما هو تصور وتصديق› es,‏ 
قد يڪون نظريًا وقد يڪون ضروريًا عرفت ان الضروريٰ منهما لا بحث لنا فيه؛ 
لأنه لا يحتاج إلى نظر واستدلال» حينغذ ينحصر البح في العصور النظريء 
والتصديق الظريّء أعني: في التصور المجهول غير المعروف» والعصديق المجهولِ 
غير المعروف» فما الطريق المُوصِل إليهما؟ 


الإجابة: اصطلح المناطقة عل أن الطريق المُوصِل إلى العصور الذي هو إدراك 
المفردات يُسمى «بالقول الشارح»؛ لأنه يفرح حَقَِيقَة المجهول الذي هو المَاهِية 
ويْسى بالمَعَرف» والكعريفِ. 

واصطلحوا على أن الطريق الموصلَ إلى العصديق سى «بالحْجَة»؛ لان مَنْ 
كَمَسَّكَ به حَاجًٌ حَصَمَهُء والمراد به: القياس المَنْطقن بأقسامه» ويقال له: البرهان» 
ll‏ 


أما قوله: «فلتبتهل فلتبتھل؟ فھو لتتیم البیت» وهو بمعق: «فلتجتهد». 


فانحصر عِلْمُ المَنطق كله في أربعة أبواب: 

الأول: مبادئ التصورات» وهي: «الكلْيَاتُ الحَمْس». 
والغاني: مَقَصدُ العصورات» وهو: «القول الشارح». 
والغالث: مبادئ العصديقات» وهي: «القضايا وأحكامَها). 


والرابع: مقاصد التصديقات» وهي: «القياس بأقسامه). 


وما سوى هذه الأبواب الأربعة فهو ما يتوقف عليه فهمُ شيءِ منها. 


خلاصة فصل في أنواع العلم الحادث 


- المراد بالعلم الحادث علم المخلوق لا غيرء ولا يدخل علم الرب أصلا. 

- أن العلم ينقسم باعتبار مُتَعَلَقَهِ ا تَصورء وَتَصدِيق» وينقسم باعتبار 
الطريق الموصل إليه إلى: «نظريء وضروري». 

فتكون نوا العلم أربعة: «تصور ضروري» وتصور نظري» وتصديق 
ضروريء وتصديق نظري». 

والتصورات ثلاثة: 

«تصور الموضوع» وتصور المحمول» وتصور النسبة الحكمية بينهما) 

أما التصديق: فهو إدراك وقوعِهًاء أو عدم وَذُوعِهًاء ويُسى تصورا أيضا با لمعنى 
العام» اي: يڪون مُرادقًا للعلم. 

- والعصورات مقدمة على العصديق وضعا؛ لأنها مقدمة طبعا. 

فالحجڪم عل الشيء: هو التصديق» وهو فرع عن العصورات. 

-واصطلح المناطقة على أن الطريق المُوصِل إلى التصور يى «بالقول 
الشارح» لأنه يَطْرَح حَقِيقَّة المَاهِية وذُسى بالمُعَرّضِ» والئَعْريفِ. 

واصطلحوا على أن الطريق الموصل إلى العصديق يُسىى «بالحُجَة» لن من 
تمسك به حَاجٌ حَصََهُ» والمراد به: القياس المنطقي بأقسامه» ويقال له: البرهان» 
e‏ 


أنْواع الدلالة الوضعية 


شرع في الكلام على أنواع الدلالة الوضعيةء مع أن هذا المبحث لغوي ليس 
من علم المنطق أصالة؛ لأن المناطقة لا يبحثون في الألفاظء بل يبحثون في 
المعاني» لكنْ لما كانت معرفةٌ الكليات الخمس متوقفةً عليها؛ لأنه لا يُعبر عنها 
إلا بلفظ من الألفاظ ذكرها أهل العلم من هذا الباب. 


والدَلالَة: مغلغة الدالء والفتح أشهر عل الصحيح» ك «دَجَاجَةٍا» يليه الكسسء 
فالضم» واللفظ عند المناطقة: هو الصوت الخارج من الفم» وهو عندهم أعم من 
اللفظ عند النحاة يشمل كل صوت؛ كالأنين» والدلالة اصطلاحا: َه أمْرٍ 
E‏ هم بالفعل أو لاء أو هي: كون الأمر حيث يفهم؛ قال عبد 
السلا ف "احمراره عل السلم": 
صِحَةٌ گؤْنِ الامر حَيْتُ يفي ** لالة ديهم تُعْلَُ 
وهي َه ولف نى «. وير لَمَظ کل تَيْنِ ما 


فالأمر الأول: دال والغاني: مَدلْولّ؛ نحو لفظ: «الماء»» فهذا اللفظ دال عل 
شيء معين وهو السائل المائع الذي يتحيز فيما يوضع فيه» وهذا السائل: هو 
E‏ 


وقلنا: سواء فُهِمَ بالفعل أو لاء لأنه إذا لم يََهَّمْ أحدٌ من لفظ «المَاءِ» هذا 
المعنى كان دالا أيضاء فهو دَال وإن لم يُفْهَْ منه شياء لأن الوصف بالدلالة عاثر 
عل نفس اللفظ. 

وأنواع الدلالة ستة؛ لأن الال نوعان: «لَفْظيٌ وعَيْرٌ لَفْظ»» ثم كل منهما 
ينقسم إلى ثلاثة أقسام: عة وو بء وَوضع»» فصارت لاوا ا 

فأنواع غير الله a‏ ا ا 

فالعقلية: كدلالة البِتاءِ على الباني» والبعرة عل البعيرء والدخان عل النار. 

والظبَعِيّةُ ويقال ها العَادِي: كدلالة الحنْرَةٍ على الخجلء والفُشْعَريرَةٍ عل 
الخوف» والمَظر على العبات» فكلما جد المطرٌ ود النبات» وكلما وُجدّت الحمرَهٌ 
وجدَ الحَجَلٌ» وكلما وُْجِدَتِ الفُشْعَرِيرَة وج الخوف» وإن لم يوجد بالفعل. 

والوضعية: کدلالة المحراب عل القبلة» وغروب الشمس عل دخول وقت 
صلاة المغرب» ودلالة ارات عل اتجاهات الطرق» وكالإشارة ب من 
لأاسفل لِيَفَهَمَ من ذلك الجلوس» أو الإشارةٍ من أسفل لأعل لِيَمُهَمَ منه القيام. 


وهذه الأنواع الغلاثة لا مبحث للمناطقة فيها. 


وأما الدلالة اللفظية: فثلاثة أنواع أيضا: «عَقَلية وطبعية وَوّضعية). 


فالعقلية: كدلالة القول على وجود قائله» كأن ينادي عليك أحدٌء فكونك 


سمعتَ صوتَه بالنداء يَعَدٌ دليلا عقليا عل حياته حين تڪلم بهذا الصوت. 


والطبعية: كدلالة السعال على وجع الصدرء والأنين على المرض. 

وقار ا ااا 

والوضعية: كدلالة الألفاظ الموضوعة على معانيهاء ك «الإنسان» على الحيوان 
الناطقء «والأسد» عل الحيوان المفترس» ودلالة لفظ «الصلاة» على العبادة 
اللخصوصة»ء وكدلالة لفظ «اللحم» على ما يؤكل عرفا. 


وهذا النوع فقط هو الذي يبحث فيه المناطقةء وهو المراد من قوله: «أنواع 


فقوله :نوا الدلالة الوضعية». 

انواع: جمع توج وهو الصَنْفُ مِنَ التَيْءِ. 

والوضعية: المراد بها الدلالة اللفظية كما سبق بيانه؛ ودليل ذلك قوله: «دلالة 
اللفظ» أي: دلالة اللفظ الوضعية. 


وهذه الدلالة اللفظية الوضعية ها ثلاثة أنواع: «مُطابَمَّة وَصَمَنْ والَْرَام. 
فدلالة المُطْابَمَّة أو التَطابُق أو الدلالة المُطابقَبّة: 


دلالة اللفظ على تمام المعنى الموضوع له؛ كدلالة «الإنسان» على الحيوان 
الناطقء وكدلالة «الصلاة» شرعا على العبادة ذات الأقوال المخصوصة والأفعال 


اللخصوصة» المفتتحة بالقكبيرء المختتمة بالتسليم» أو كدلالة اسم الله «الرحيم» 
على ذات الرب وصفة الرحمة معاء وهذا معنى قوله: 
E‏ 


" 


ا «دلالَةُ اللَفْظ عل ما“ المعنى الذي «وَافَقَهُ» وَاقَقَ اللَفْظ مَعْنَاه؛ بحيث 
يوضع اللفظ للدلالةٍ على تمام هذا المعفى بغير زيادة ولا نقصان يَذْعَودها» أي: 
N E CT O TS‏ 
ا 


ودلالة التَصَمّنء أو الدلالة التضمنية: 

دلالة اللفظ على جزء المعنى الذي وضع لهء كدلالة لفظ «الإفسان» عل 
«الحيوان» فقطء أو على «الناطق» فقطء أو كدلالة لفظ البيت على الجدارء أو 
كدلالة لفظ «الصلاة» عل «الركوع» فقط أو «القيام» أو «السجود» فقط› أو 
كدلالة «اسم الرحيم» على «ذات الرب -جل وعلا-» فقط أو دلالعِهِ عل صفة 
«الرحمة» فقط وهذا معنى قوله: «وْجُزئه تَصَمنًّا٠»‏ أي: ودلالةُ اللفظ على جزئه 
يدعونها دلالة التضمن. 


ودلالة الالتزام» أو اللزوم أو الدلالة الالتزامية: 

هي دلالة اللفظ على آمر خارج عن معناه الموضوع له» بجيث يڪون لازمًا له 
لزوما ذبا كدالة لفط «الةه عل الماءء ولفظ «الأسد) عل القوة 
والشجاعة» وكدلالة لفظ «القهد» على السرعة» وكدلالة لفظ «الإنسان» عل 
الضحك» وكدلالة لفظ «العَمى» على البصرء وكدلالة اسم «الرحيم» على الجياة 


والعلم والقدرة والقوة والملك...إلغ» وهذا معنى قوله: «وَمَا رما والذي لزم من 
دلالة اللفظ «فهو الْحِرَام إن بعقل ارم ڊشرط أن يڪون اللزوم بين معن 


فاللازم: ما َي انفكاكةُ عن الشيء» ججيث لا يُتصور وجود هذا الشيء إلا 
واللازم مج دمع کا سبق انه مغلا ES‏ وشجاعته. 


والملزوم: هو المعنی المظابقي. 

الأول: لازم في الذهن والخارج معاء كدلالة لفظ الأربعة على الزوجية» بجيث 
شلال ةل ن علا وا ا 
فإننا إن وجدنا رجلا أعمى العينين» أدركنا من ذلك معنى البَصَرٍ ذهنا أولا مع 


والغالث: لازم في الخارج فقط؛ كدلالة لفظ «العُرّاب» عل السوادء والعقل لا 


فخرح بقوله: إن بعقل ارم الغالث الذي هو اللازم الخارجي. 


ا e‏ 4 ا 
فصل في مَبَاحث الألفاظ 


E 9 a ED‏ د 


ج eg‏ ت ەو 
ا کول د الل جزؤه عل 


. وهو عل قِسْمَينِ أعَنِي المُرَدَا 


. وارلا لد ذَاتِ إن فِيهَا انْدَرَج 


ا رالات ددرن انتة اص 


E CC FF Ca 


بعد أن فرغ من الكلام على مقدمات علم المنطق» وأنواع الدلالة أراد 
الشروعً في الكلام على الكليات الخمس» ولأنه لا توصل إليها إلا بمعرفة الألفاظ 
المستعملة شرع في ذكرهاء فقال: قصل في مَبَاحِث الأَلْقَاظ. 

آي: هذا فاصل بين ما سبق وبين ما هو قادم في مباحث الألفاظ. 

ومباحث: جمع مَبْحَثِ» وهو اسم مكان بمعنى البَحْثِ» والبحث: طَلَبْكَ 


E 


وهذا الفصل اشتمل على مبحثين: أنواع اللفظ من حيث الإفراد والتركيب» 
وأقسام الكل». 


أولا: أنواع اللفظ من حيث الإفراد والتركيب 
الألفاظ: جمع لَْظء وهو في اللغة: الظزح وسُبَىَ ما طح مِنَ المَم ّا 
فمعنى كلامه: هذا فاصل في اسْتَبْيَان مَسّاثل الألفاظ. 


وقوله: مستعمَل الألْقَاظ» من إضافة الوصف إلى موصوفهء ي: الألفاظ 
المستعملة» وقد احترز به عن الألفاظ المهملة ك «دَيْزا مقلوبَ زيدء فهذا لا 
a‏ لم يضعه الواضع» «(حَيث 2 أي: متى وُجدَ اللفظ 
N‏ تک ا چرچ غ ر ا ا وَإِمًا مُمْرَدُ» فدل ذلك 
a LS TT‏ 


فالمركب عند المناطقة: 

ما دل جزؤه على جزء معناه لاله مقصودةء وهو حصورٌ في الجلمة الاسميةء 
والٰجملة الفعليةء والمركب الإضافي والمركب التقييدي؛ خو: «رَيْدٌ جَالس»» فزيد: 
جزء ا ول دان ف لک منھما عل جزء معنی (زید جالس» 
فكان مركباء كذلك خو: «جَلّْسَ رَيْد وغلامٌ زیدٍء وحَيَوانْ دَاطقٌ»» وهذا معن 
قوله: «قأول» أي: امرب «مَا دل جُرْها خرج به ما لا جزء له؛ كياء النسبةء وياء 
ا لجر» و ق فعلَ أمر» ونحوهماء وخرج به ما له جزء لا یدل عل جزء معناه؛ ک 
«زید» وعبد اللّه» وشاب قرناهاء وتأبط شرا أعلاما. 

فالزاي من «زيد» أو الياء منه» أو الدالء لا تدل على بعض E‏ 


(ازید)ء فزید حينئڏ ڪون مفردا. 


sS 

فالمزة له معان في نفسهاء وجزؤه الأول أَبْ» له معنى وهو الأبوةء وجزؤه الغاني 

(كم» له معنى أيضاء وهي خبرية أو استفهامية» لڪن لا يدل واحد منها عل 
جزء المعنى الذي يدل عليه لفظ «ابڪم». 


وقوله: ڪل جرءِ رو مَعنَاه تتميم للحد» ((وجرٌء) د بضم الرّاي لغة فيه e‏ 

قول -تعالی-: لها سَبْعَة اواب لِک باپ مهم جُرءٌ مَقْسومً) [ا مجر 

ويدخل في الك عر اا e‏ الإضاف؛ خو: «غلام زید)» 
والمرکب التقييدي؛ نحو: «حيوانٰ ناطق» اذا لم تڪن أعلاماء لأن کد من «اغلام) 
له معنی» و «زید) له معنی» ودل کل مهما على جزء معناه. 

حينغذ حد المركب عند المناطقة ما اشتمل عل أربعة أشياء: 

الأول: ما له جزء» فخرج بذلك ما لا جزء له؛ كباء الجر ونحوها. 

الاني: ان يدل جزڙه على جزء معناه» فخرج بذلك ما له جزء» لڪن لا يدل 
عل معنى؛ ك «زيد» وخالد» واضرب» وضرب» ويضرب» والحروف الموضوعة عل 
حرفین فصاعدا». 

القالث: أن يدل جزؤه عل جزء معناهء فخرج بذلك الأعلام المركبة؛ نجو 
«عبد اللّه» وتأبط شراء وشاب قرناها»» فهذه الأعلام كل جزء منها يدل عل معفىء 


لكنه لا يدل على جزء المعنى الموضوع له» لأن المعنى الذي يدل عليه هذا العلم 
هو ذات مشخصة» وليس هذا مما يفيده الجزء الأول ولا الغاني. 


الرابع: اَن يدل جزۇه عل جزء معناه دلالة مقصودة للمتكلم والسامع» فخرح 
بذلك خو: «حيوان ناطق» حالة كونه علماء فالإنسان وإن کان حيوانا ناطقا 
لكن دلالة هذا اللفظ بعد جعله علما ليست هي المقصودة» بل أصبح المقصودُ 


من «حيوان ناطق» ذاتًا مشخصة. 


والمركب عند المناطقة قسمان: نامء ونَاقص». 

فالام: هو الجلمة الاسميةء والجملة الفعلية؛ خو: «رَيْدٌ جالسء وَس رَيدً. 

والناقص: المركبات النحوية التي لم تڪتمل؛ نحو: (إذا جاء نصر اللّه» وغلام 
زيدء والمؤمن القويء وأبوه كريم» وأحد عشرء جاء الذي أبوه إلغ. 

فو فد قط من هت الط الاو کن الاد ما ع اش 
ولم يڪن مرکبا. 

والمفرد عند المناطقة: 

ما لا يدل جزؤه على جزء معناه» فدخل في المغرد الأربعة التي سبق ذكرها؛ 
نحو: «زيدء وخالد» واضرب» وضرب» ويضربب» والحروف الموضوعة عى حرفين 
فصاعدا» ونحو: «عبد الله وتأبط شراء وشاب قرناهاء وحيوان ناطق» أعلاما؛ 
فالمركبات النحوية إذا كانت أعلاما هي من قسم المفرد عند المناطقة» كذلك 
الجمع والمنى؛ نحو: «مسلمين» ورجال» وفاطمات» ورَجْلَيْنِ)» هذا كله مفرد عند 
المناطقة» وهذا معنى قوله: ابعکس اا د «بعکس» 
بخلاف «ما» المُمْرَدِ الذي «تلا» المركب. 


e 
المفرد عند المناطقة له ثلاثة أقسام: «اسم» وكلمةء وأداة» فالاسم: ک ازیدء‎ 
E والأداة: الجرف‎ E اللها» والكلمة: هي الفعل؛‎ a 


I NES NS 

مبحث ههنا للمناطقة في المركب قال: 
ْوَل قِسْمَيْنِ أغِي المُفردَا “كي اؤ جُرْئِيْ حَيْتُ وُجدا 

قوله: «وَهُوَ كَل قِسْمَيْنٍ» حتى لا يظن ظان أن الضمير يعود إلى المركب قال: 
e‏ 
إلى العنوين قبلهاء «جُرْبُيٌ» أي: كي وجز» ولم ينونه ضرورة «حَيْتُ وْجِدًا) مق 
ود في أي ترکيب لا يخرج عنهما. 

دل دلك عل ان المفرد فان کي وجزئي). 

فالكي: ما أفهم اشتراكا معنويا بين أفراده في الخارج» جحيث يصدق على 
کثیرین» کلفظ «أَسٍَا» فإنه يصدق عل کثیرین» ولا بُفهم من إطلاقه أُسدٌ بعينه 
ونحو: «إفسان» وحيوان» وذّگرء وتُعَبَانِ» وحَيَِ وهر ورَجُلٍ» وغيرٍ ذلك» وجميع 
اكات من قسم الكل. 

وليس المراد بالاشتراك هنا اللفظي؛ كلفظ «العين» فهذا يتَحدٌ فيه اللفظ 
ويتعدد فيه المعنى والوضع» وسيأتينا الكلام عليه إن شاء اللّه. 


والجزئي: ما لم يُفْهم اشتراکا معنویا بین أفراده؛ بجیث لا يصدق على كثيرين 
كالأعلام؛ نحو: «زيد» وعمروء وخالد»» وكأعلام الأجناس؛ نخحو: «أسامة» لجنس 
الأسودء و ثُعَالَهَ لجنس الفعلب» و أمٌ عِرْيَط» لجنس العقرب» فهي من الجزئي 
كذلك» عل تفصيل لا يأتينا هناء وجميع المعارف من باب الجزڻي» وهذا معنى قوله: 


الكل ما أفهم اشتراكا؛ كلفظ أسَدا» وعكسه هو الجزثيء أو تقول في حد الكل: ما 
لا یمنع تصور معناه من صدقه عل متعدد» آو ما لا يمنع تصوره من وقوع 
الشركة فيه» والجزؤ: ما يمنع تصور معناه من وقوع الشركة فيه. 


فإن قال قائل: اليس لفظ زيد بُطلق عل كثيرين؟ 

قلت: بء لكنه كما الق عل معين منهم كان الوضع مختلفاء فلم ينصرف 
الذهنْ عند إطلاقه إلا إلى واحد» فلا يصدق حينثذ على كثيرين. 

إذا عرفت ما سبق فاعلم أن المناطقة لا يبحثون في الجزثي» بل يبحثون في 
SS N‏ 

فن قلت: لماذا ذكَرَ المرب ههنا مع انهم لا پبحثون فیه؟ 

قلت: ذكره مقدمة لفهم المفرد؛ لأن الشيء يتميز بضده» وتوطئة للكلام عل 
المركب في بابه. 


تانيا: أقسام الكلي والكلام على الكليات الخمس 
ألا لل دات إِنْ فيا ارخ *** قانْشُ ةوارض إذَاخَرج 
e‏ دون اة e‏ ج a 2 GE O.‏ ا 
رول لا بلاة طض ٠٠١‏ باوت ظ 
تُعتبر الأبيات الأربعٌ المتقدمة مقدمة للكليات الخمسء» والكليات الخمس هي 
مبادى النعرفات» ولذلك قدمها علیها كما سیا بیانه في موضهه. 
قول : «وأوذًا لددّات إن فيها ندرج قانْسبه» 
اي: ان کان الک مندرجا في ماهية آفراده» بجيث يڪون جزءًَا منها حينئذ 
اه رل الها فول ِي ذاتِیٌّا؛ ک «الحيوان للإنسان» وهو الجنسء 
والناطق له» وهو الفصل»»ء فكل منهما كي ذاتي؛ لأنهما داخلان في الماهية التق هي 
ذات الشىء» وهذا الكل الذاتي لا يمكڪن كَعَقَلُ المَاهيّة وقَهْمهّا بدونه. 
وان کان الي خارجا عن الماهية ليس جزءا منها حينئذ يڪون عَرَضِيًاء 
ويدخل في هذا النوع اثنان من الكليات؛ هما الَاصَةٌ والعَامَةٌ أو العرض العام 
والخاصة» فمثال الخاصة: «الضحك» للإنسانء ومثال العامة «المَّشْى» لهء فالمشى 
صفة تعرض للإنسان ولغيره من أنواع جنسه» وهذا معنى قوله: «أْوُ لعارض إِذًا 


خرج». أي: افسبه للعرضي إذا خرج عن الماهية. 


أا التو ع؛ کک «الإفسان» فهو عند الناظم تمام الماهية» وهو ا بینهماء 
فليس بذاٽي» ولا بعرضي» وهو عند e‏ من الذاقيء وهو الصحيح» وعند 


آخرين من العرضي. 


فعلى القول الراجح يكون الكل الذاتي: ما ليس خارجا عن الماهية بجيث 
MM‏ 


فالكل الذاقي على التحقيق يشمل ثلاثة أنواع من الخمسةء وهي: «المجنس 
والفصل والنوع». 

المجنس والفصل: جزءا الماهية التي تتكون منهماء والنوع تمامها. 

والكل العرضي يشمل نوعين: «العامةء والخاصة. 

هذه القسمة الأولى للكل. 


وینقسم الكل باعتبار آخر إلى کل له أفرادٌ في الخارج» ولي ليس له أفرادٌ في 
ا لخارج» وينقسم بهذا الاعتبار إلى ستة أقسام: 


E 
جزڻي» وأصح منه في العمثيل:‎ CCE CS 
اجتماع النقيضين.‎ 


الاني: كي ليس له أفراد في الخارج» لكل العقل لا يمنع من وجود أفراد له؛ 
كجبل من فضة» وبجحر من زئبق. 


القالث: كل له فرد واحد في الخارج» ویستحیل عقلا أن يُوجد فرد آخر معه؛ 
کا ولا کال د 

الرابع: كي لا يوجد منه إلا فرد واحد» ولا يمنع العقل من وجود أفراد أخر 
معه؛ كالشمس» خلافا لما عليه بعض الفلكيين اليوم» والحق أيضا أنه جزش. 

الخامس: كل له أفراد كثيرة متناهية؛ کإنسان» فإنه مهما كثرت أفراده لا بد 
من أن تصل إلى غاية معينةء وتتناهى عندها. 


الاد لاوا ا E‏ 


فتحصل عا سبق أن الكيات حصورة یں (جنس» وفصل» وتوع 
E‏ وعَامَه» وهذا معنی قوله: 
رليات خََْسَة دون انْيقاص ** جنس وَفَصل عَرَض دوع وَخاص 
قوله: «والكيات» سب لا «کیّ» لکنه لم يشدد الياء للوزن» وقد حصل 
لكل من العروضة والضرب تذييل؛ لأننا إذا قَطعتاهٌ قلنا: 


و o ٥‏ و 7 E‏ 0 ا 7 و ٣‏ و20 0 
۰ چ چ 4 0 5 4 2 + 
مستفعلن متفولن مستفعلان مستفعلن متفعلن مستفعلان 


والعذييل علة من علل الزيادة وهي زياد حرفي سَاڪي آخِر کل فيا 
تنتهي بوي جْمُوچ فتصير به نحو «مُسَْفْعِلُنْ إلى «مُسْتَفْعِلُنْ ن - »٠۰//۰/۰/‏ ثم 
إن ششت نقلتها إلى امستفعلان». 


e. a e a 4 A 0‏ ر 8 
وقوله: «خمسة دون انتقاص» ولا زيادة» وهي: جنس وَفصل» و «(عرض» 
8 


عَامَة» و نوع وًخاض» أي: وحَاصّة» ثم رَه للضرورة. 
ر 

فوك اک صوغ کر ا ا 

وکثیرین: جع «گثیرا والمراد بالجمع عندهم اثنان فصاعداء وهذا خرج به 
المعرفات؛ كما سياتي بيانه؛ لأنها تصدق على واحد فقط. 


وقولنا: «مختلفين في الحقيقة خرج به النوع؛ لأنه يصدق على كثيرين 
متفقين في الحقيقة؛ كلإنسان» فإنك تقول: زيد إنسان» وعمرو إنسان» وخالد 
إنسان..» فجميع أفراده متفقة في حقيقة واحدة وهي كونه حيوانا ناطقاء أي: حَيًا 
N‏ 
الحقيقة؛ ك «الإنسانء والأسد والفرس». 


وقولا: ايقع في جواب» فصل ثان خرج به العامة؛ لأنه يصدق على كثيرين 


وقولنا: «ما هو» فصل ثالث خرح به الفصل والخاصة؛ لأنهما يقعان في 
جواب: شيءِ هو في ذاته. 


O 
لآنه يصدق على كثيرين مختلفين في الحقيقة؛ ك «الإفسان» والأسدء والفرس»‎ 


إلغ). 


ويقع في جواب: ما هو '؛ لأننا نقول: ما الإفسان وما الأسد وما الفرس؟ 


ج: حیوان. 
أو تقول في حد الجنس: جزء الماهية الصادق عليها وعلل غيرها. 
والقَصلٌ: يَصَدق على کثیرین» يقع في جواب: اَي شيءِ هو في ذاته؛ ک 
«تَاطق»» بجيث يميز الماهية عن غيرها. 
فقول: گي جنس يشمل الكلياتِ الخمس. 
وقول: يقع في جواب» خرج به العامة؛ لأنه لا يقع في جواب. 
وقول: اي شيء هو» خرج به الجنس والنوع» لأنهما يقعان في جواب: ما هو. 
وقول: في ذاته) خرج به ا يقع في جواب: شيءِ هو في عَرَضه. 
أو تقول في الفصل: جزء الماهية الصادق عليها في جواب: اي شيءِ هو في 


ذاته. 


ات الأفصح عاق تقول: ما الإنسان؟ ما الجيوان؟ ا س إل بغیر «(هو)» لکنه مصطلح خاص 


ا 


مثال عل الفصل: ناطق للإفسان» والمراد بالاطق عند المناطقة: كونه مُقَكرًّا. 

فناطق: فصل؛ لأنه يَصدفٌُ عل کثیرین؛ ک «خالد» وزيد» وعمروا» ويقع في 
جواب: اي شيء يميز الانسان عن غيره؟ 

ج: ناطق. 

لأنك لو قلت: «الإنسان حيوان» لم ET‏ 
سبق بيانه-: يصدق على كثيرين مختلفين في الحقيقة» والفصل يمز كل فرد عن 
غيره؛ خو: اي شيء يميز الفرس عن غيره؟ 

ج: صاهل. 

والعرض العام: كي خارجً عن الماهية يَصدُق عليها وع غيرها ولا يقع في 
جواب؛ ک «الماشي» للإنسان. 

فقول: كي جنس يشمل الكليات الخمس. 

وقول: عن الماهيةا خرح به ا لجنس والفصل؛ لأنهما جزءا الماهية. 

وقول: «وعلل غيرها» خرج به الخاصة؛ لأنها لا يصدق إلا عليها. 

وقول: «ولا يقع في جواب» خرح به النوع. 

مثال العَرَض العَام: 

المَاشي للإنسان» سواء كان ماشيا بالفعل أو بالقوة» فالمشي وصف خارج 
عن الماهية؛ لأنه قد يوجد إنسانٌ لا يمشيء والمشيء صفة تعرض للاإنسان ولغيره 
من أفراد جنسه؛ كالفرس والأسد» فلا يختص بالإنسان وحده» بل يصدق عليه 
وعلى غیره» ولا يقع في جواب. 


والعرض الخاص: ك خارحٌ عن الماهية يَصدقُ عليها فقط يقع في جواب: 
أي شيء يُمَيرءُ في عَرَضِه؛ کالکاتب للانسان. 

فقول: كي جنس يشمل الكليات الخمس. 

وقول: اخارج عن الماهية خرج به الجنس والفصل؛ لأنهما جزءا الماهية. 

وقول: «يقع في جواب» خرج به العرض العام؛ لأنه لا يقع في جواب. 


وقول: اَي شيءٍ یمیزه في عرضه» خرج به النوع؛ لأنه يقع في جواب: ما هو. 


مثال العَرَّضِ الخاص: 

الكاتب للإفسان؛ لأنه خارج عن الماهيةء فقد يوجد إنسان لا يڪتب› 
ويصدق عليها فقط لا عل غيرهاء وإذا سألت عنه فقلت: أي شيء يميز الإنسان 
عن غيره من أفراد جنسه ما هو خارج عن ال ماهية؟ 

كان الجواب: الكتابةء سواء كان كاتبا بالفعل أو بالقوة. 


والتَوع: كي يَصدُفُ عل كثيرين متفقين في الحقيقةء يقع في جواب: ما هو. 
فقول: E‏ 

وقول: يَصدقٌ عل كثيرين» خرج به الخاصة. 

وقول: «متفقين في الحقيقة» خرج به الجنس؛ لأنه يصدق عل كثيرين 


وقول: «يقع في جواب» خرج به العرض العام؛ لأنه لا يقع في جواب. 


وقول: «ما هو خرج به الفصل؛ لأنه يقع في جواب: أي شيء ميزه في ذاته» 
ويجوز أن يخرج الخاصة كذلك بما هو؛ لأنه يقع في جواب: أي شيء يميزه في 


ت 


عرضو. 
مثال النوع: «إفسان» فإنه يصدق على کثیرین؛ ك ازيد» وعمروء وخالدء 


وفاطمة» متفقين في حقيقة واحدة بقع في جواب: ما هو؛ لأنك إن سألت: ما 


زيد» وعمرو» وخالد» وفاطمة؟ کان الجواب: إذسان. 


حينئذ جع لك الكليات الخمس قول: 
E‏ 
فالإفسان: نوع. 

وحیوان: جنس. 

وناطق: فصل. 

وماش: عرض عام. 


وکاتب: عرض خاص. 


أقسام الجنس والفصل والنوع 


~~ EE 


يعني بالأول: الجنس؛ ا قال: «جنس وفصل....» ثم قال: «وأولٌ» اي: 
والجنس: «ثلاثة» أنواع من حيث قربها وبعدها وتوسطها عن النوع «بلا شطط» 
آي: بغیر زيادة ولا نقصان»› وقد عرف ذلك بالعتبع والا ستق أ وهي: )) جنس 
قریب)» وجنس (بعید)» وجنس (وسط). 

أقرب الأجناس إلى النوع؛ ك «حيوان»» ولذلك سي قريباء وهو ما لا جنس 
تحته» بل تحته أنواع؛ کالإفسان» والفرس» والأسد» إلغ» وفوقه أجناس أخر؛ ك 
تام ومتحرك). 

والجنس البعيد» أو العالي: 

أبعدها عن النوع» وهو ما لا جنس فوقه؛ ک «شيء» بل تحته اُجناس؛ ک 
«المخلوقء والجسم» والمتحرك والناي» والحيوان» وقد قال بعضهم: بعدم وجوده. 

والوسط؛ أو المتوسط: 

ما فوقه جنس وتحته جنس؛ ك «جسي»» فوقه «المخلوق»» وتحت المتحرك 
«التابي» وتحت الاي أجتاس؛ ک ازرع وشجر؛ وحیوان»» وفوقه اُجناس؛ ک 
«المتحرك». 


ت 2 
r‏ 
ای 


إذن الشيء: منه الخالق -جل وعلا-؛ كما قال -تعالى-: فل اي شَيْءِ أ كبز 


سَهادَة قل الله شَهِيدٌ بَيّي وََبَكَمْ) [الأنعام:٠٠»‏ ومنه المخلوق ڈ ثم المخلوق: منه 
ما هو جسم» ومنه ما لیس ججسم» والجسم: منه ما هو نام» ومنه ما لیس بنام» 
والنامي: منه ما هو حیوان» ومنه ما لیس جیوان» قال عبد السلام في 'احمراره: 
مَا قَوقَهُ جس وَلَيْس دُونَهُ ”* قَريبًهًا وَسَافِلا يَذْعُودَهُ 
TT‏ 


وقد ترك الناظم الكلام عل تقسيم الفصل» وهو قسمان: «بعيدء وقريب». 

فالقريب مام الاق عا هان د اال :د ناطق 

والبعيد: ما E TT‏ 
للأنسان» مع جنسه البعيد «نام؛ EE‏ 
الشجر؟ 

ll چ‎ 


كذلك النوع قسمان: 

نوع حقيقي: کال نسان. 

ونوع إضافي: وهو ما اندرجح ت کل عل E‏ 
وإن كان جنسا لأنه يصدق على كثيرين مختلفين في الحقيقة لكنه مندرج تحت 
کَ ا منه وهو الناي» فالحيوان نوع من الناي» کا الناي نوع من الجسم 
والجسم نوع من المخلوق» وهو نوع من الشيء» وهكذا كل جنس نوع إذا ما 
TT‏ 


فحاصل هذا الفصل 

ت أن اللفظ نوعان: «مهمل ومستعمل»» والمهمل لا مہبحث لا فيه. 

- واللفظ المستعمل نوعان: «مفرد» ومركب). 

- والمرکب قسمان: «مرکب تام» ومرکب ناقص)» ولا مبحث لنا فيه ههنا. 

- والمغرد قسمان: «كيء» وجزئي. 

TS 

- والكلي قسمان: «كلي ذاتي» وكلي عرضي»» فالذاتي ينقسم إلى «اجنس» وفصل 
ونوع» والعرضي ينقسم إلى: عرض عام» وخاصةا. 

- والجنس ثلاثة أنواع: جنس قريب» وجنس بعيد» وجنس متوسط. 

- والفصل قسمان: «بعيد» وقريب)». 


-والنوع قسمان: «حقيقي» وإضافي». 


فصل في بيان نسبة الألفاظ للمعاني 


قوله: قصل في بيان ِسْبَة الأَلْمَاظ للمَعَاني. 

أي: هذا فاصل بين ما سبق وبين ما هو قادم في بيان ذسبة لفظ الكلي مع 
E‏ مع ا ا 
للمعاني وللافراد!! 


فإن قلت: ليس هذا ما يفيده قوله: «فسبة للألفاظ للمعاني). 

قلت: هو كذلك» فضي العنوان نقص؛ لأنه در في النظم ما ليس من ذسبة 
الالفاظ للمعان لكته بين ذلك في نظمه فيكون مراده حتما: «بيان ذسبة 
الألفاظ مع المعاني ومع الألفاظء وبيان ذسبة المعاني للمعاني وللأفراد. 


والنسبة: هي الارتباط بين شيئين» وهذان الشيثان قد يڪونان «لفظين 
مختلفین» أو لفظ ومعناه ک «إنسان وحیوان» أو «معنی وأفراده»؛ ك «حيوان 


ناطق مع آفراده؛ خو: رس ررر 


رالمراد با لمعنى هنا ما يُقْصَد» ويدخل فيه في هذا امقام الأفراد فيصدق 
E E 2‏ ۽ مشلا أذظ «(إنسان»» له معنیان: 
لرل «حیوان ناطق». 


والغاني: «أُفراده)» ک «زيد وخالد» وعمرو). 


وقوله: «(خمسة أقسام بلا نقصان»» وهي: «التواطؤء والتشاكك» والتخالف» 


والاشتراك والترادف». 


فالتواطۇ: 

التوافق» وهو أن تتساوى الأفراد في معنى واحد دون وقوع تفاوت بينها؛ 
كالإنسان» فإن أفراده تتساوى في معنى الحيوانية والناطقيةء فكل من اللفظ 
والمعنى يُسمى متواطئاء والنسبة بينهما التواطؤ. 

والتشاكك: 

أن ڪون معنی اللفظ غير متسار في آفراده؛ کالنور» فإنه لا یتساوی في أفراده» بل 
يتفاوت قوةً وضعمًاء فهو في الشمس أقوى منه في القمر» وفي القمر أقوى منه في 
المصباح» وكالبياض» يكون في اللبن أقوى منه في الغوب» وفي الوب أقوى منه في 
ا 


وسُمّيَ مشككا لأن الناظر إذا نظر في الأفراد باعتبار أصل المعنى حَيِبَةُ مُتَوَاطِمًاء 
yy‏ 


e 
أن يتعدد اللفظ والمعنی» بجیث يتباین کل منهما؛ ک اإذسان» وفرس» وطائر»‎ 


والاشتراك: 

أن يتحد اللفظ وبتعدد معناه وضعا؛ ك «عَيّن»» هو لفظ واحد» لكنه ضع 
أوضاعا مختلفة معان مختلفةء قَوْضْعَ للعين الباصرة» ثم وضع وضعا آخر للعين 
الجاريةء ثم وضع وضعا ثالغا للذهب والفضةء ثم للجاسوس» ثم لذات الشيء» 


وغير ذلك» فكل من اللفظ والمعنى مشترك فيه»ء والنسبة بينها الاشتراك. 


والترادف: 

کو ااك ر ان يتعدد اللفظ ويتحد المعنى؛ خو: «إفسان» وجشر» 
ونحو: «أسد» وليث» وهزبرء وغضنفر» فاللفظان مترادفان» والنسبة بينها 
الترادف. 


فإن قلت: اليس البحث في الكلي؟ 

قلث: بلي» وما سبق من التواطؤ والتشاكك ينحصر البحث فيه في الكلء إلا 
أن الجزثي كذلك قد يكون كذلك مشتركاء أو مترادفاء أو متبايناء فإذا e‏ 
من هذه الغلاثة في الجزثي لا يبحث فيها المنطقيء وإنما البحث منحصر في الكل. 


فتكون النسب أربعًا: 

-١‏ فسبة بين المعنى والأفرادء ويدخل فيها نوعان: التواطؤ والتشاكك» وهذان 
يختصان بالكل» حينئذ نقول: الكل ينقسم إلى: «متواطئ» ومشكك». 

- فسبة بين اللفظ والمعاني» وهي الاشتراك. 

۴- فسبة بين لفظ ولفظ آخرء وهي الترادف. 

-٤‏ ذسبة بين معنى ومعنى آخرء وهي العباين. 

وهذه النسب الغلاثة «الاشتراك والترادف» والتباين» لا تختص بالكل؛ بل 
تڪون في الکي وال جزئي» فكل من الكل والجزڻي قد يڪون مشترکاء ومترادفاء 
ومتبايناء ولا بحث للمناطقة فيها إذا كانت في الجزي. 


ا وقول وجة اح اللفط امااں ان ااا اا رال دل 
اا و ا و 

الأول: لفظ واحد ومعنى واحد؛ وتحته قسمان: كي متواطئ» وكلي مشكك». 

e 
والمعاني التي يدل عليها بالمشةَرك والنسبة بينها الاشتراك.‎ 

الغالث: لفظ متعدد ومعنى واحد؛ ويسى كل من اللفظين بالمكَرَاوف؛ 
كلفظ «إذسان وجشرا» والنسبة بينهما الترادف. 

الرابع: لفظ متعدد ومعنى متعدد؛ E‏ منهما بالمتباين؛ كلفظ «إذسانِء 


وفري» وبقرا» والنسبة بينهما التباين. 


كذلك من النَّسَب التي لم يذكرها الأخضري العمومٌ والخصوص الوجهيء 
والعموم والخصوص المطلق. 


فالأول: أن يڪون بين اللفظين اجتماع في أفراد» ثم ينفرد كل منهما عن 
ال واا ا ر الل رادا عن داك ا ال 
وينفرد العسل بلون آخر غير الأسودء وينفرد الأسود في غير العسل كالغراب 
والثاني: أن يكون بين اللفظين اجتماع في بعض الأفراد» ثم ينفرد أحدهما 
ا يڪون عاما في أفراد أُخر؛ نحو: «الإفسان والحيوان»» فالحيوان مطلقا من 
الإنسان؛ لأن کل فسان حیوانٌ من غير عکس» فیصدق عل زید أنه إنسان 


وران ودار ف ا 


وعل ک کلام الناظم فيه نقص» ويمڪن ا نقول: م ا ای ا 
«التساويء والانفرادء والعموم والخصوص امطلة ¢ والعموم والخصوص الوجهي». 


E SS 
فان کانا لا يجتمعان البتة فهما منفردان متباینان؛ ك «الإنسان والشجر».‎ 
وإن کانا لا يفترقان البتة فهما متساویان؛ ك «الإفسان والناطق».‎ 


NE N 


N O ETN 
بينهما حينئذ هي العمومٌ وا لخصوص المطلق» فالذي يفارقه أعمُ مطلقاء والآآخر‎ 
المفار ف أخص منه مطلقاء > كما سبق يانه ف الحيوان والرفسان.‎ 


والثانية: أن يكون كل واحد منهما يفارق الآخر في بعض الأفرادء ثم 
يجتمعان في بعض الأفراد» فتكون العلاقة بينهما حينئذ هي العموم والخصوص 


الويجهي. 

NT‏ -كما قال الشيخ ل 2ا 
الصادق والكاذب من القضايا. 

ثم قال : 


واللفظ إما طب أوخبر*«وأولًثاثة کر 
أمرمع استعلا وعکسه دعا ** وفي التَسّاوي فالتماس وقعا 


ع 


قوله: «واللفظ المستعمل المركب «إمّا طلَبٌ» أي: إذشاء» وهو ما لا يحتمل 
CN OO‏ خو: اق > ولا تقما» والإذشاء لا بحث للمناطقة فيه؛ 
لأنه لا صدق ولا ذب فيه» ومدار علم المنطق عليهماء فكان جحشهما في الخبرء 
کما قال: «أُو حَبَرٌ» نحو: «قَام ريد وزيد قائم»» وهو ما احتمل الصدق والكذبَ 
لذاه لا باعتبار قائله» والصدق: مطابقة الواقع» والكذب: عكسه؛ والخبر سيأقي 
الكلام عليه في باب 'القضايا وَأخكايها" في قوله: 


ما ا ا الصدقَ لٍذاته 4 جری *“ * بيهم قضية 


وقوله: «وأول٠‏ الذي هو الطلب «ثلالةٌ» أنواع «سَتَذْكر» لك» وهي: 
«استعلا ودعاء والتماس» ذکرها في قوله: 
أمرمَعَ اسِْعْلا وَعَكسةُ دعا ** وني التَسَاوِي فَالْيِمَاس وَقَعَا 


الأمر في اللغة له معان كثيرةء منها أن يڪون ضد النهيء وهو: ما دل عل 
EEE‏ 


وفي الاصطلاح: أن يڪون صادرا بقهر وكبرياء» وهذا يُسَمّى استعلاءً» كأمر 
الأمير للرعيةء والأب لأولاده» والرجل لخادمه. 

وإن كان من مساو سي العماساء؛ كقولك لصاحبك: «اسقنى». 

وإن كان عن هو أقل رتبة سى دُعَاءَ؛ كقول العبد لربه رب اغفر لي». 
علم أصول الفقه'. 
إلى المنطق» وصيغه أربع» وهي: «فعَلّء واسم فِعْل الأمرء والمضارع المقرون بلام 
الطلب» والمصدر النائب عن فعله». 

هذا حلاف الأمر عند النحاة وهو ما كان بصيغة اافعل» فقط ولاف 
الأمر عند الصرفيينء وهو ما كان بصيغة لفْعَلّء أو لكَفْعَل»» والله أعلم. 


فصل في بيان الكل والكلية والجزْء والجزئية 


E e TS 

ك «الطوب» والرملء والحديد والأسمنت ٠...‏ ولا يُطلق البيت على واحد منهاء 

بل يُطلق عليها مجتمعةء فقد اصطلح المناطقة على أن الحم على هذه الأفراد 
yS‏ 


فالكل: الحم على مجموع الأفراد لا جميعهم» كقولك: أهل مصر مسلمونء 

2 بعضهم»؛ ال کالنصاری والروافض» وکقوله‎ E 
- تعالی -: لو مل کک فوْقَهمُ يومَنُذ مان4 [الحاقة:۱۷]» فقد حڪم‎ 
سبحانه- على المجموع جحمل العرش» فكل ملك من الملائكة الغماني شارك في‎ 
حل العرش» ولم يستقل كل واحد منهم حمل العرش» بل يجملونه مجتمعين» كما‎ 
مثل به في شرحه» وقد ضرب مثالا آخر بقوله: ككل داك ليْس دا وفوع؛ يشير‎ 
بذلك في شرحه إلى حديث ذي اليدين» وفيه: "أقصرت الصلاة أم فسيت يا رسول‎ 
الله» قال كل ذلك لم يقع» أي: جموعه وإلا فبعضه وقع'‎ 

والحق أن هذا المثال غير صحيح» بل هو من باب الكليةء وتوضحه رواية 


9 


البخاري e‏ الصلاة “ وقد نفى الي ي ذلك باعتبار ظنه. 


وقوله: 


يعني به: أن الكلية هي الجكم على كل فرد من الأفرادء كقولك: «اللّه عى كل 
شيء قديرء المسلم في الجنةء وكل نفس ذائقة الموت» ولا يدخل الجنة مشرك 
والمشركون في النار خالدين فيها أبدا). 


فالكل يكون الحم فيه على المجموع» والكلية يون الحجڪم فيه على 
الجميع» أي: عل كل فرد من الأفراد عل سبيل الاستقلال. 


يعنى به: أن الحكم عل بعض الأفراد هو الجزئية؛ كما لو قلت: «بعض 
الحيوان إنسان» لكان الحم على بعض أفراد الحيوان. 


وقوله: وا جز مَعْرِفَتَهُ جَلِيه. 

أي: واضحة ظاهرة» فالجزء: هو ما تركبت منه الماهيةء كما سبق بيانه من 
قولنا في الکل: «البیت»» فما تركب منه البيت؛ ك «الطوب» والرملء والحديدء 
O E ETS‏ 
TS‏ 
ترکیبه. 


E Th 


Er or‏ و‌ 
O CEES‏ ٍ 
ا وَمَابلفظيًّ لبهم شهرا 


E EET | 


. ولا بای دزی بمَحْدُودٍ ولا 


| وَعندَهم من ملة ال 


وا يجوف الحذودذكرآز *** ارف الزنم قادرا زززا 


بعد أن فرغ من الكلام عل الكيات الحمس الى شي ميادئ الفصورات» 
والتي هي المادة التي يتألف منها المعرف» شرع في الكلام على مقاصدها وهي 
المعرقات» فقال: «فصل في المعرفات». 


المعرّقات: جمع مُعَرف» اسم فاعل من «عَرَّف يعرف تعريقًا. 


والتعريف: في اللغة: ا کک ا E‏ 


+< 2 ا و 


و3 Ll, ٤‏ 2م 


وأظهرهُ لَه عه عرف بعصبة, وأعض عن بعض ا [الححريم:۳]. 


وعند المناطقة: ما َع ا E‏ 
ا للاإنسان» وهو شرح لحقيقة الإنسانء وهذا 
ا لحد جامع مانع؛ إذ لا يخرج عنه منها فَرّد واحدٌ» ويمنع لكل ما سواها من 
الدخول فيها. 

وإذا قلنا: 'الإفسان حيوان كاتب' فقد ميزناه بصفة تخصه عن باق الأفراد 
الى فشاركه فى اليوانية. 

ويقال له: التعريف» ا ل الشارخ؛ ۽ شرح > سا حَقيقَة المجهول 
الذي هو المَاهيّة 


2 في هذا الفصل يڪون في مبحڻين: «(أقسام المُعَرّقاتء وشروط 
المعرّف». 


الميحث الأول : أقسام المعرفات 


للمعرفات خمسة أنواع» ذكرها في قوله: 
مرف عل نة قُيِم ”“ حَد وَرَسْي وَلَفظيّ عَم 

N TT 
تنويعُها وتفصيلها «عَلّ» وقع في بعض النسح "إلى" وهو أحسن؛ لأن قسم يتعدى‎ 
«ثلاتة) ثة» أقسام «قَسِمْ» وهي م وهو نوعان: تام» ناقص « ورس‎ e 
وهو نوعان أيضا: تام» وناقص «وَلْفظيٌ» هذا الخامس «عَلمْ.‎ 

فالحد: هو التعريف بالفصل» سواء أكان معه ا لجنس أم لا 

والرسم: الععريف بالخاصةء سواء كان معها الجنس أُم لا 

واللفظي: إبدال لفظ بلفظ آخر مرادف له. 


وعند التفصيل نقول هي خمسة: «حد تام» ورسم تام» وحد ناقص» ورسم 
ناقص» ولفظی». 

a 

تعريف الماهية بالجنس القريب مع الفصل؛ كتعريف الإنسان بأنه حيوان 
ناطق» وهذا معن قوله: «قالحَدٌ پالٰچنیس وَقَصَلِ وَقَعَا.. أي: فال جد العام بدليل قوله 
بعد ذلك: 'وناقص الحد.... وسَمّى تاما: لنه يكشف الحقيقةً كلهاء ودسمى بالحد 
الحقيقي» ويلزم فيه أن يڪون ال جنس القريبُ مذكورا أولا ثم الفصل. 


والرسم التام: 

تعريف الماهية با لجنس القريب مع الحاصة الشاملة؛ كتعريف الإفسان بأنه: 
' حيوان كاتب بالقوة“ وهذا معنى قوله: «وَالرَسْمٌ باجنس وَحَاصَةٍ مَعَا.. أي: 
والرسم التام؛ لقوله فيما هو آت: 'وناقص الرسم'. 

والحد الناقص: 

تعريف الماهية بالفصل القريب مع الجنس المتوسط؛ كتعريف الإنسان بأنه: 
جسم ناطق" أو تعريفها بالفصل القريب مع الجنس البعيد؛ كتعريف الإذسان 
بأنه: 'شيء ناطق" أو تعريف الماهية بالفصل وحده» كتعريف الإفسان: "بالناطق' 
فقط» وهذا معنى قوله: «وَنَاقص الحَدٌ بِقَضلٍِأَومَعَا جن بعيدِ 9 قريب وَقَعَا). 
yT‏ 

کذلك لو ذُکر الفصل اُولا ثم ا لجنس لکان حدا ناقصا؛ کما لو قال: 'الإنسان 
ناطق حیوان'. 

والرسم الناقص: 

تعريف الماهية بالخاصة وحدهاء؛ كتعريف الإنسان بأنه: 'كاتب" أو تعريفها 
با لجنس البعيد أو الوسط مع الخاصة؛ كتعريف الإنسان بأنه: 'شيء كاتب» أو 
جسم کاتب» أو نام كاتب» أو متحرك کاتب" وهذا معنی قوله: 

وناق الرَسْم بحاصو قَقَظ * اَوْمَعَ جنیں أَبْعَدِ قد اظ 

كذلك يدخل في الرسم الناقص: تعريف الماهية بالخاصة الشاملة أولا ثم 

dC CT 


ll 

تعريف اللفظ بلفظ مرادف له أشهر منه؛ كتعريف "الهرَبر" بالأسد» أو 
کتعريف 'العَسجَدِ' بالذهب» وهذا معنی قوله 

ما يفظن َيِه شُهرا *” تَبْدِيل لَفْظ بريف أَشْهَرا 

«وَمَا» والذي «بِلَفظي يهُا لدى المناطقة «شهرًا) اث 


ر کي «تَبْدِيل لَفْظ 
«ب» لفظ «رَديف» مرادف هرا من N‏ 


ٳذا يشترط في التعريف بال حد ان يڪون با لجنس والفصل» اذ کل منهما جزء 
الماهيةء لكل ا لجنس جزؤها الذي هو أعم منهاء والفصل جزؤها المساوي ههاء 
فإذا لم يڪن الحد مشتملا عل جميع الذاتيات كان حدا ناقصا 


وهذه الكليات د التي ا ومن نَم 
نصل بالمعَرّف ا ر المُعَرّفِ» لكن هناك شروط لا بد من أن تتوفر في 
المُعَرِّ» وهو ما سيذكره في الأبيات القادمة. 


المبحث الثاني شُروط المعرف 


وو 


قوله : «وشرط کل» 


الشَرْص: ما يلزم من عدمه العدم» يلزم من وجوده عدم لذاته» 
CC‏ 

وقوله : «أن یری مطردا منْعكسًا». 

اي: وشرظ کل من الحد والرسم رؤيئه مرا بجيث يڪون مانعا من دخول 
غير المق ف وتک ف رن اما جميع أفراده» ويقال للمنعكس 
والمطرد: الجامع المانع. 


TT 
والجَمْمٌ: العكسء والجامع: المنعكسء» أي: كلما وجد النُعَرّفُ وج المُعَرّف.‎ 
إذن: كلما انتقى الحد انتقى المحدود» ومنه سمي الحد حدا؛ لأنه لا بد من أن‎ 

ا 


مثال الحد الفاسد: 

تعريف الإنسان بأنه: "حيوان'. فهذا الحد وإن كان جامعا لجميع أفراد 
الالان إلا انه ليس مانعا مر دخول غير البعرف ف التعريف؛ لان اليوان 
جنس يصدق عل كثيرين مختلفين في الحقيقة؛ كالإنسان» والأسد» والفرس» وغير 
ذلك» حينئذ لا يصح تعريف الإنسان بالحيوان فقط. 


" 


" ® 


جسم ماش فهذا أيضا جامع غير مانم من دخول 
أفراد آخرين؛ كالبغل والأسد والحمار؛ إذ يصدق عل الجميع أنه جسم يمشي. 


تعريف الإفسان بأنه: 


مغال ثالث: 
تعریفه بانه: "'حیوان صغير" فهذا الحد فاسد لانه غير جامع جميع افراد 
الانسان. 


کک 


الشرط القاني: ان يڪون المُعَرفُ أَظهَرَ من المُعَرّفٍِ وأوضحَ منهء لا أبُعَدَ من 
المُعَرّضِ وأخفى» ولا مساويا له» وهذا يُشترط في اللفظي. 

فلا يصح مثلا تعريف "المآ" بالسَجَنْجَلٍ» ولا: "الشاب" بالعُرَاِق» ولا أن 
يقال: "ما اتُس" فيقال: الحوَبَاءا! لأن هذه الكلمات أغربٌ من الكلمات التي 
أريد تعريفهاء والأصل في التعريف أنه وسيلة لتصور المجهول» فلا يصح فيه أن 
يڪون أُخفى من المُعَرّفِ»ء كذلك لا يصح ان يڪون المُعَرُّ مساويا للمُعَرَّيِء 
كما لو قيل: ما البَلِيد؟ فقال: الذي ليس بد كي» وهذا معنى قوله: «وَظاهرًا لا 
e‏ ولا مُسَاويًا». 


الشرط الغالث: أن يكون التعريف بألفاظ تدل على المعنى المرادء لا أن 
يكون في التعريف لفظ ججازي يمنع من المعنى المراد. 
فلا يصح مثلا أن يقال في تعريف الرجل البليد أنه: "مار" لأنه يجحتمل 
الحمار الحقيقيء إلا إذا وُجدت قرينة تمنع من إرادة غير المعنى المراد حينئذ صح 
التعريف» كما لو قلت في البليد: "مار يقرأً' فامتنع حينئذ أن يُراد به الحمار 
الحقيقي» وهذا معنی قوله: 
و ا را 
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رلا بمَا يذرّى بمَحدود ولا“ مشتَرك مِنَ القَريتَة خلا‎ 


أي: كذلك لا يصح الععريف بلفظ يُذْرَّى ويُعلم بالمُعَرّفِ! لأن المُعَرّفَ هو 
الذي يكشف حقيقة المُعَرّفِ» فإذا توقف فهم المُعَرّف على المُعَرَفِ لزم منه 
الدورء وهذا ما بُعرف عندهم بالدَورِ السَبَقِيّ» وهو توقف معرفة الحدٌ عل معرفة 
المَحْدُودٍ ؛ كقول بعض الأصوليين في حد الأمر: "هو الْقَوْلُ المُمْتَّضي طَاعَةَ 
SS‏ 
الأمرء والمأمورُ مشتق من الأمرء فتتوقف حينئذ معرفة المأمور عل معرفة الأمرء 
والأمر هو المراد معرفته من التعريف» حينئذ توقف فهم كل منهما عل الآخر 
وهذا لا يصح. 


ويدخل في الدور السبقي: إدخال الأحكام في الحدود والرسوم؛ لأن الحڪم 
عل الغىء فرع عن تصوره فإذا قلت لك ما المبتدا؟ لم جز لك أن تقول: 
E ENN‏ 
تصوره» ونحن نريد أن نتصوره أولا قبل أن نخڪم عليه بأنه مرفوع حت لا 
نحكم على مجهول؛ لأنه لا يُتصور المُعَرّف إلا بالععريف» وهذا معنى قوله: 
وَعِنْدَهُمْ من َة المردُودِ ”أن تخل الأَحْكام فِي الحُدُود 
أي: وعند المناطقة من جملة ما يُردونه دخول الأحكام في الجدود والرسوم» 


لفقدان شرط من الشروط وهو التعریف بما لا يُذرّى. 


كذلك لا يصح التعريف بلفظ مشترك دون قرينة تمنع من دخول غير 
المراد في العريف؛ كما لو قيل في تعريف 'الشمس' أنها "عين“ فلفظ العين 
مشترك وهو وإن كان جامعا لجميع الأفراد لكنه لا يمنع من دخول غير المحدود 
في الحدء فلم يحصل به التعريف حينثذ» إلا إذا وجدت قرينة تعين المراد؛ كما لو 
قيل في تعريف 'الشمس" "عين ثّضيءُ الآفاق نهارا' حينئذ صح التعريف. 


ك 


ثم قال: 
ولا يَجُورف الخدود ذكرٌ أو ** وَجَائرُفي الرَسْم فاذرِ ما رَوَوا 
أي: كذلك لا يجوز إدخال «أو» مطلقا في الحد الحقيقي» سواء كانت للتقسيم 
والتنويع أو للشك؛ لأن الحقائق محلها الذهنء ولا رى في الخارج إلا في بعض 


الأفراى فالماهية من حيث هي شيء واحد لا يتنوع. 


وججوز دخول أو التي للتنويع في الرسم؛ كما في قول بعض النحاة: "الكلمة: 
اسم أو فعل أو حرف وصح دخوها في الرَسُم لأنها علامة مختصة بالمرسوم الذي 
هو المُعَرّف» والععريف فيه بالخاصة» وهي علامة خارجة عن الماهيةء ولا مانع 
ا کل د ال ا کی عات ی E‏ 


فشروط المعرفات إذن حدا كانت أو رسما أو لفظيا خمسة: 

الأول: أن يكون الحد أو الرسم منعكسا مطرداء أي: جامعا مانعا. 

الغاني: أن يڪون اللفظ المُعَفُ أظْهَرَ من المُعَرّضِ وأوضح منه. 

اقلت لا يصح ان يڪون في التعريف دور سبقي. 

الرابع: ألا يون التعريف بلفظ مجازي أو مشترك يمنع من المعنى المرادء إلا 
إذا وجدت قرينة. 


الخامس: لا يَجُورٌفي ا ذ کر او وجار في الرَسّم. 


ومن التعريف بالرسم: 'القِسْمَةُ واليتّال' 

فالقسمة كما سبق في تعريف الكلمةء والمثال: كقولك في تعريف "العلم': هو 
إدراك؛ كإدراك أن الواحد نصف الاثنين وأن الكل أكبر من الجزءء أو كقولك في 
الاسم والفعل والحرف: 'الاسم نحو: "رَيدٍ وخَاليء وعمروء والفعل نحو: 'ضربء 


ويضرب» واضرب'» والحرف نخحو: 'هلء وفيء ولم" 


القسم الثانى: 
ا 


م 


بعد أن فرغ من الكلام في الكليات الخمس التي هي مبادئ التصورات» والتي 
هي المادة التي يتألف منها المعرف» تكلم في مقاصدها وهي المُعَرَقَاتُ» ثم بعد 
أن انتهى منهما شرع في الكلام عن مبادئ العصديقات» وهو القسم الغاني من 
E‏ 

الأول: مبادئ التصديقات» وهي: «القضايا وأحكامَهًا.. 

والثاني: مقاصد التصديقات» وهي: «القياس بأقسامه». 


أولا: مبادئ التصديقات 


باب في القضايًا وأحكامها 


DD 
0 


. ما احُتَمَلَ الصدق لِدّاتِه جَرّى 


= 


2 ع ت 
وجزليا یری 


س 


. ابل ابض أوبلا 


E 


0 E 


. وان عل التَعلِيق فيها قڏ حُڪم 


. جُزََاهُمَامةَدم الى 
. مَاأَؤْجَبَىَلارْم الجرأيْن 
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2 ء ا ے ‏ 
. مااوْجَبّث تتافرا بيتهمما 


و مَورُوإمما ف ا 


N DET 
شيء ولس بَعض أو شبه ج‎ 


ا ا 


والآخزالمَخْمُول بالسوًّة 


أولا: تعريف القضية 
قال:«باب في القضايًا وأحكامها». 
ما احتمل الصدة لداته جرى ٠‏ بيلّهه قضية وخَبرا 
القضايا: جميع قضيةء والمراد بها عند المناطقة: ال بر 

وهي: م اتل الصضدقَ والكذب لدّاته. 

SNELL E 

وقوله: «احتمل الصدق» والكذب» خرج به مالم يحتمل» وهي ڈلاثة اء 

E CCE 

الغاني: جميع المركبات الناقصة» خحو: (إن جاء زيد». 

الغالث: خرج به الإنشاء بقسميه: «الطلي» وغير الطلي» وهي: «الأمرء 
والنهي» والاستفهام» والتمني» والعرض» والتحضيضء» والنداءء والدعاء والقسم» 
والمدح والذم؛ والعقودء والتعجب» والرجاء فالمنطقي لا يبحث في الإنشاءء ذلك أن 
الإنشاء يقتضي إيقاع معنى بلفظ يقارنه في الوجودء والمنطقي يبحث في الأخبار 
من حيث صدقها وكذبهاء وحتج ها. 


وقوله: «لذاته). 

أي: لذات الكلام» بصرف العظر عن اعتبار قاثله. 

فخرج به ما احتمل الصدق والكذب باعتبار لازمه» نحو قولك: «عَلَنِْي» 
فهذا وإن کان إذشاء إلا أنه يلزم منه خبر» وهو: «أنا جاهل» هذا اللازم يحتمل 
الصدق والكذب» لڪن لا لذات قولك: «علمني» بل للازمه» وا لحڪم پيڪون 
مترتبا على اللفظ نفسه بقطع النظر عن لازمه. 


أما باعتبار القائل فالخبر على ثلاثة أخخاء: 

الأول: ما لا يكون إلا صدقاء ككلام الله -جل وعلا-» وكلام رسله صل 
الله عليهم وسلم. 

والثاني: ما لا يكون إلا كذباء كقول بعض المشركين: «إن الوَلِيَ يخلقء 
وينفع ويضرء ويتحڪم في الکون. 

وما خالف الضرورات العقلية وفُطع بصدقه» كالقول: بأن الأب أصغر سنا 
E‏ 

والغالث: ما احتمل الصدق والكذب» كقول: «جاءنا الأميرا. 


فقوله: «ما احتمل الصدق.... 
TS‏ 


فان کان قائله مطابقا للواقع فهو صادق» وان لم يڪن مطابقا للواقع فهو 
کذب ولو کان خطأ فإنه يسم كذبا لأنه لم يُطابق الواقع. 

وقوله: «وأحكامها» فيريد به الفصليين التاليينء وهما: «فصل في التناقضء 
وفصل في کک المستوي». 


ےے 
2 
a‏ 


وقوله: ١‏ ...د جُرّى بَيْتَهُم» أي: بين المناطقة حالة كونه «قضية وَحَبر) 
فيسمى اقضية وخبرا؛ يسى خبرا عند البلاغين» ويسى قضية عند المناطقة» 
وربما سموه خبرا؛ لأن القضية مشتقة من القضاءء والقضاء في اللغة له معانء 
منها "ا لحكَمٌ٠‏ والحبر حْكَم كذلك؛ لأنك حكمت به عل المبتد!. 


كلك ی الق امقدمةا ی او کری ادا کات ج فاس وڈ 
«نتيجة» إذا أنتجها الدليلء وذُسى «دعوى» إذا كانت عارية عن الدليل» وسى 
«مطلوبا» عند الشروع في الاستدلال عليها خص.. 


o 


,.00° 


.° 


ف EE lT‏ ا وروا امممَل 


س 4 


یںے 
ع 
۰ 


. رالسور كلياوجزثيايرّى ** واربع اقسامەحيثجرى 


2 0 و ا Za EF 7_i eE 2 e‏ 
إمابكڪل او يبعض اويلا شيءَ ولس بَعض أو شِبو جلا 
o a TZ E 9 0 n M, E‏ 
E‏ ەو ا ےهت ەه اا N‏ و بے هه و و‌ 3 
۰ هه * ۴ 4 ا 2 » 
القضية قسمان: «(شرطيةء وحملية»)» وهذا معنى قوله : 

0 02 E O 2 OS 20 E 

ثم القضايا عندهم فسمان : ++ شرطية حملية .........٠‏ 


آي: وک للترتيب الى «القضايا عنلدهم» عند الإحاطقة اسا الأول: 


«شرطية» والغاني: « حملیة» حذف حرف العطف لضرورة الجر 


أما الشرطية: 
و الكلام عليها عند قوله: «وَإِنْ ڪل التَعليز فيها قَذ < ا نها 


2 
شر طية). 


واا 
فهي ما کان طرفاها مفردين» وهي التي سيتكلم عليها أولاء وقدمها حين 


تكلم عليهما على الشرطية؛ لأن الحملية جزء من الشرطيةء والجزء مقدم ع 
الكل. 


القضية الحمليّة 
عرفت أن الحملية ما كان طرفاها مفردين» من الإافراد المقابل للتركيب» أو 
نقول فیها: ما اشتملت عل موضوع وحمول» بأن جُڪم فيها بثبوت أمر لأمر أو 
نفیه عنه» نحو: «زید کریم» وزید لیس کریماء وزید أبوه کریم. 
فغي قولنا: 'زید کریم' حکمنها بثبوت الکرم لزید وفي قولنا: 'زيد ليس 
كريما' نفينا عنه الكرم» فالأولى: ذدُسى موجبة» والثانية: دُسمى سالبة. 


وأجزاء الحملية ثلاثة: 

الأول: الموضوع» وهو الطرف الأول من طرفيهاء ويسى «المحكوم عليه» 
وسُي موضوعا لانه وُضع للحڪم عليه ڊشيء. 

والغاني: المحمول» وهو الطرف الغاني» وهو «المحكوم به» وشي څمولا لحمله 

وهذا معن قوله في البيت السادس والخمسين: 

الأول المَوْصُوع في الحمْيِيَة * وَالآَخِر المَحْمُول بالسّويُّ 

أي: الجزء الأول منهما هو الموضوع» والمراد بالأول أي: الأول في الرتبة وإن 
تأخر؛ لأنه الملحكوم عليه أو نقول على سبيل التقريب: 

الموضوع: هو المبتداً في الجملة الاسميةء وهو الفاعل ونائب الفاعل في الجملة 
ا 


0 


والمحمول: هو الخبر في الجملة الاسميةء والفعل واسم الفعل في الجملة الفعلية. 


E TCM O TT OT 
وهذا لم يذكره الناظم.‎ 

فالرابطة: هو اللفظ الدال على النسبة الواقعة بين الموضوع والمحمول» وهي 

قسمان: ارابطة زمائيةا بان تكون فعلا ناسحا كلفعل اكان اورانطة غير 


زمانية» کان تڪون اسماء کاذ ظط "هو". 


وبهذا تعلم أن الحملية سميت بذلك لا فيها من حمل المحمول عل الموضوع 


أقسام القضية الحملية 
تنقسم القضية الحَمْلِيَةُ إلى قسمين باعتبار النظر إلى موضوعها: 
الأول: كلية. وهي ما كان موضوعها كلياء أي: لا يمنعم تصوره من وقوع 
E‏ ما یمنع تصور معناه من 
وقوع الشركة فيه. 


ثم الكلية ها ثلاثة ة أحوال بالنظر إلى السور: 
۱ ر رى اراق مع 


ا 


> مُسَوَرَهّ بسور جزئي أو ما في معناه. 

۳ غير مسَورَةٍ. 

فإن كانت مسَوَرةً بسور كي أو ما في معناه فالقضية كليةء حو: «كل إفسان 
حیوان). 

وإن كانت مُسَوَرَةً بسور جزثي أو ما في معناه فالقضية جزئية» نحو: ابعض 
الإنسان حيوان». 

وإن كانت غير مسَوَرَةٍ فالقضية مهملة» خو: «الإنسان حيوان!؛ وسميت 
مهملة لإهمال بيان كمية الأفراد. 


فتحصاإ لقضية ١‏ ا أربعة أقسام: 


-١‏ شخصة. 


- جزئية. 
۳- كلية. 
4 مهملة. 


وهذه القضايا الأربع إما أن تكون موجبةء وإما أن تڪون سالبة. 

yT 

والسالبة نحو: «زيد ليس كريماء والإنسان ليس بِشَجٍَ ولا شيءَ من 
الإنسان يِشَجَرء وبعط الإفسان ليس بحجر» فتصير أنواع الحملية ثمانية. 

وهذا معنی قوله : 

القضَايًا عنْدَهم قسمان: شرطية» و «حَمَلية و» القسم «الثاني» أي: 
E N‏ 
سواء أكانت مسورة أم لاء والقسم الثاني: «شخصية» وهي ما كان موضوعها 
جزئياء «والأول» أي: الكلية نوعان: «إما مسون نحو: «كل إفسان حيوان» «وإما 
مهْمَل» من السورء نحو: «الإنسان حيوان»» «والسور كيا وجُرنيا يُرى» أي: يُرى كليا 
ويُرى جزئياء «وأريَع أَقسَامه» أي: أقسام السور «حَيْثٌ جَرّى» أي: متى وقع في أي 
تركيب؛ وذلك أن كلا السور الكل وال جزثي إما موجب» وإما سالب فتصير الأقسام 
أربعة: «سور كي موجب» وسور کلي سالب» وسور جزئ موجب» وسور جز 
سالب)». 


والسور: هو اللفظ الدال عل كمية أفراد الموضوع كلهاء أو بعضها. 

وُي سورا لأنه دال عل الإحاطةء كما أن سور المدينة يحيط بهاء فكل لفظ 
دال عل الإحاطة فهو سور كل كلفظ «كل» وجميع» وعامةء وأجمع» وكافةء وأل 
الاستغراقية» وكل لفظ لم يدل على الإحاطة فهو سور جزثي» نحو: (بعض» وطائفة 
وقسم» ونوع» وفریق» وکثیر» وأ کثرا» وهذا معنی قوله : 

«إما بکل» > أي: أن يقع السور بلفظ "كل" ونحوه من الألفاظ الدالة عى 
e‏ 
«أو» أن يقع السور «» لفظ «بعض» ونحوه من الألفاظ الدالة عل الإحاطة ببعض 
الأفراد في حالة الإيجاب» خو: «بعض الإنسان كاتب» وذُسى القضية حينئذ 
'جزئية" «أو» أن يقع السور «» لفظ «لا شيء» أي: النكرة في سياق النفيء» ونحوه 
من الألفاظ الدالة على الإحاطة بالأفراد في حال السلب» نحو: «لا شيء من 
الإإنسان حجر» ES yS,‏ اوا ا 
السلب» خحو: «ليس بعض الحيوان بإنسان» «أو شبه جلا»» أو ما أشبه ذلك من 
الألفاظء نحو: «ليس كل حيوان حمارًا» ونحو: «لا شيء من الفرس بحجرا. 

ثم قال : 

دوکلها» أي: القضايا الأربع السابق دكرها: «الشخصية» والجزئيةء والكلية. 
وامهملة» فضرب في اثنين هما: الموجبة والسالبة «موجبة وسّالبة قهي» أي: 
القضية الحملية «إذن» أي: اذ صُرِبَت في اثنين «إلى الشَمًان آيبة» راجعةء فتصير 
أقسامٌ القضية الحملية ثمانية: 


-١‏ شخصية موجبةء حو: (زيد کریم). 

؟- شخصية سالبةء نحو: اليس زيد كريما. 

۳- جزئية موجبة» نحو: (بعض الإذسان حيوان». 

-٤‏ جزئية سالبةء نحو: «ليس بعض الحيوان بإفسان». 

-٥‏ كلية موجبة نحو: اكل إذسان حيوان». 

-١‏ كلية سالبةء نحو: اليس كل حيوان بناهق. 

۷- مهملة موجبة» خو: «الإإنسان حيوان». 

۸- مهملة سالبةء نحو: «الحيوان ليس بإفسان». 

تنبیه: 

القضية المشخصة تماثل القضيةً الكلية المسورةً بسور كي في القوة. 
والقضية المهملة تماثل القضية المسورة ڊسور جزثي في القوة. 


و 


۷ . ران عل التَعَلِيق فِيها قڏ حُڪِمُ 
E .۸‏ طيةمتصلَهُ 
.٩‏ جُزَاهُمَامُقَدَم ونال 

e 0‏ 
0 ا و 


یں 


9 مَاِع كع أوحُلُوٌ هما 


اله لقضية الشرطية: 


القضية الشرطية 


EE 
Sa ai 


TEE 
SS a 


EE 
CSE 


ريثيهامَرْطِيۆفقفَصِلَّة 


2 
2 5 


ا 


وذات الات ال دوز ن 


ا 


° اک و orc G&G‏ ت 
a‏ د a‏ 0 


2 
٥ 0 ا‎ 


وَهوالحقية م الأحَص فاعلمَا 


ما لا يڪون طرفاها مفردين» بل جملتين ارتبطت الأولى بالقانية بأداة شرط 
أو تنافي» أي: تتكون من قضيتين حمليتينء أو: هي التي يڪم فيها بالععليق 
بشرطء نحو: «إذا كانت النجومٌ بادية فالليل موجود» فإن الجملة الغانية: 'الليل 
موجود' معلقة عل الجملة الأولى: "كانت النجوم بادية. فإن ظهور النجوم ملزوم 


NS 


مال ئان اذا جاء عمرواکرمته» 
فهذه القضية شرطية» أي: فيها قضيتان حْلِيتان: 


الأولى: "چاء عمرو'. 
والخانية: e‏ 


والرابط بينهما: هو أداة الشرط "إذا. 

فإکرام عمرو متوقف عل E‏ عل وجود 
القضية الأوى. 

وكذلك نفى القضية الأولى يتوقف عليه نفى الفانيةء كما لو قلت: 'إذا لم يأت 
زید عأقبته'» وهذا معنی قوله: 

وَٳِن َل التَعْلِيق فِيها قد حُڪِم ”* فإنها شَرطية RS‏ 

ي: وان حڪم في القضية بتعليقء ي: بربط إحدى القضيتين E‏ 

فإنها حينئذ تكون قضية شرطية. 


0 
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أقسام القضية الشرطية 


E 2‏ 
E ES‏ 
د 1 سر صیب مته 


اهما مة مُمَدَموَتَال 


. ممااوجبت تلازم شان 


r0‏ 3ے 


EE‏ ففرا بينهما 
ماع مي أؤخلواؤهمَا 
تنقسم القضية الشرطية إلى قسمين 


أما القضية الشرطية المتصلة: 


2 £ 


ل 


وَدَاتٌ الانفص ر 


ا 


° اک و orc G&G‏ ت 
ھ2 و a‏ 0ة و ت 


2 
ا 0 9 


وَهموالحقية م الأحَص فاعلمَا 


٠‏ مُتَصلّةت > ومنفصلة). 


العهارء فيجتمعان في الوجودء وينتفيان في العدم» بحيث انه "ذا لم تكن الشمس 


طالعة فالنهار لا يڪون موجودا. 


أو نقول فيها: هي التي يكم فيها بصدق قضية أو عدم صدقها على تقد 


ع 


صدق اخری. 


E‏ متصلة: لاتصال طرفيها وجودا وعدما. 


وأما المنفصلة: 

فهي ما دلت على التنافر بين القضيتين الحمليتين» خو: "الاسم إما معرب» 
وإما مبني" أو: "تارة معرب» وتارة مبني' فإن الإعراب منافر للبناءء والبناء منافر 
للإعراب» فلا يجتمعان بمعنى إن "نفس الاسم لا يكون معربا ومبنياء ولا 
ينتفيان» بحيث إن الاسم من حيث أحوال أواخر الكلم 'إما معرب وإما مبني' ولا 
يخرج عنهما البتة. 

أو نقول فيها: هي التي محم فيها بامتناع اجتماع قضيتين أو أكثر في 
e‏ 


أيضا إلى شرطية متصله + ومثلها شرطية منفصله 
أي: «وتنقسم» القضية الشرطية «أيضا» كما انقسمت القضية الحملية إلى 
ما سبق بیانه «إلى» قضية «شرطية متصلة ومثلها» ف الععليق والربط اى «شرطية 


0 0 
منفصلة). 


وقوله : «جزءاهمًا مقد م وتالي». 

يعني به: أن جزثي القضيتين هو المُمَدَمٌ والغاني هو العاليء أي: الجزء الأول 
E‏ و N N‏ الول م 
والقاني حمولا كمافي الحملية. 


وهناك جزء ثالث وهو أداة الشرطء وثُسمى عند المناطقة بالرابط. 


الجزء الأول في الشرطية المنفصلة يُسى: «مُمَدَّمًا»» والجزء الخاني فيها يسى: 
«تالیًا» خو: «الاسم إما معرب وإما مبني). 

فإن الجزء الأول وهو "معرب" يسمى مقدماء والجزء القاني وهو "مبني' يسمى 
0 

وفي المتصلة پراد با لجزء الأول: الأول e‏ أو في الرتبة وان تأخر د 2 
اد الال ف الصلة ما ناح ران دك اوا ضر اذا كنت الضبس طالعة 


فالنهار موجود'» فإن 'الشمس طالعة" هو المقدم» 'والنهار موجود' هو التالي. 


أنواع القضية الشرطية المتصلة والمنفصلة 
أراد في هذه الأبيات أن يبين حد كل من الشرطية المتصلة والمنفصلة وبيان 
أنواع كل منهماء وبدأً بالمتصلة فقال: 
انات الاتصال 
ما أوجبت تارم الجرأين ++ O‏ 
يعني: أن القضية الشرطية المتصلة ما أوجبت تلازم الجزأين في الوجودء بأن 
يكون أحدهما مصاحبا للآخر ولازما له» وتنقسم إلى: «لزوميةء واتفاقية). وهذا 
لم یبینه احفر 
فاللزومية: هي التي مجم فيها بصدق قضية أو عدم صدقها على تقدير 
صدق أخرى لعلاقة بينهماء وهي في نفسها نوعان من حيث العلاقة: «(قطعيةء 
وظنية). 
فالقطعية: ما تڪون العلاقة فيها توجب ذلك الجڪم» کأن يڪون المُمَدَمُ 
علة للتالي» نحو: «إذا كانت الشمس طالعة فالنهار موجود» او أن يڪون المُقَدَمُ 
معلولا للتاليء خحو: «إذا كان النهار موجودا فالشمس طالعة». 
وقد يكون كل من المقدم والالي معلولين لعلة واحدة» نحو: «إذا كان النهار 
موجودا فالعالم مضيء). 


g8 
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وان تكون العلاقة هي التضايف» نحو: إن كان زي أبا عمر فعمرو ابنه. 


والظنية: ما تكون العلاقة فيها رجح ذلك الڪ غو: «إن كان الزنا 


منتشرا فالعقاب يعقبه» أو: إن كان الغيم موجودا فالمطر يعقبه». 


والاتفاقية: هي التي بكم فيها بصدق قضية أو عدم صدقها على تقد 
صدق أخرى لا لعلاقة بينهماء بل لمجرد الصحبة والازدواج» خو: «إن كان 
MME O EY‏ 
الحمار حتى يستلزم ترب الفانية على الأولىء وإنما توافقا على الصدقء وهذا لا 


ثم ثنى بأنواع المنفصلةء فقال: 
وات الاقصضال دون مین 
ماأوجبت تارا هما« أَقْسَامُهاثاثة ُب 
CE Ce‏ 
تنافرا بينهماء أي: بين المقدم والقاليء بأن يڪم فيها N TT‏ 
الحمليتينء نحو: 'الاسم إما معرب» وإما مبني' أو: 'تارة معرب» وتارة مبني" فإن 
الإعراب منافر للبناء» والبناء منافر للإعراب. 
أو نقول: هي التي محم فيها بامتناع اجتماع قضيتين أو أكثر في الجملة. 


0 


ا 


وللمنفصلة ثلاثة أنواع :ماع ني ا 

فمانعة الجمع: 

ما كم فيها بالعنافي بين المقدم والعالي صدقا فقطء بأنهما لا يجتمعانء 
خو: «هذا إما حيوان وإما شجر» فإنه يمتنع اجتماع الحيوان والشجرء ويمڪن 
NE‏ 


ومانعة الخلو: 

هي عكس مانعة الجمع» وهي ما حم فيها بالعنافي بين المقدم والعالي كذبا 
فقط بأنهما لا یرتفعان» نحو: «زید إما نائم وإما الا ڪلُم فإنه يڪن اجتماع 
E‏ خُليه» بان ينام دون ان َل ویمتنع أن يخلو عنهما؛ بأن لم 
وهو غير نائم. 

والحقيقية: 

ما حُكَم فيها بالعنافي بين المقدم والقالي صدقا وكذباء أي: لا يجتمعان ولا 
يرتفعان» كما سبق بيانه في المثال: «الاسم إما معرب وإما مبني» فإنه يمتنع 
اجتماع الإعراب والبناء في كلمة واحدة» وكذلك يمتنع خلو الاسم عن كل منهما. 


ويقال ها: مانعة ا لجمع والخلو معاء وهو ما أشار إليه بقوله: (أَوْهُنًا. 


فمحصلة هذا الباب 
أن القضية مرادفة للخبرء وهي: مَّا احْتَمَلَ الصَدْى والكذب لِذدَاته. 
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وهي قسمان: «(شرطيةء وحملية». 


فالحملية ما فتلت عل موضرع وحمولء أن حك فيها بثبوت أمر لأمر 
أو نفیه عنه» نحو: «زید کریم» وزید لیس کریما. 


وأجزاء الحملية ثلاثة: 

الأول: الموضوع» وهو الطرف الأول من طرفيهاء ويسى «المحكوم عليه» 
سي موضوعا لانه وضع للحڪم عليه ڊشيء. 

والغاني: المحمول» وهو الطرف الغاني» وهو «المحكوم به» وشي څمولا لمحمله 

والقالث: النسبة الواقعة بينهماء فإذا دل عل هذه النسبة بلفظ سي رابطة 
وهذا لم يذكره الناظم. 

وتنقسم القضية الحَمْلِيةُ إلى قسمين باعتبار النظر إلى موضوعها: 

الأول: كلية. وهي ما کان موضوعها کليا. 


وتنقسم إلى ثمانية أقسام باعتبار النظر إلى السور مع الإيجاب والسلب: 
-١‏ شخصية موجبة» نحو: (زيد كريم). 


؟- شخصية سالبة» ڪو: اليس زید e‏ 

-٣‏ جزئية موجبة» نخو: «بعض الإذسان حيوان». 

؛- جزئية سالبةء نحو: اليس بعض الحيوان يإنسان. 

-٥‏ كلية موجبةء نحو: «كل إذسان حيوان». 

- كلية سالبةء نحو: اليس كل حيوان بناهق. 

۷- مهملة موجبةء خو: «الإنسان حيوان». 

۸- مهملة سالبةء نحو: «الحيوان ليس بإفسان». 

| َد لقضية الشرطية: 

ما تڪونت من قضيتين حهمليتين» او: هي التي محڪم فيها بالد لععلية ډشرط› 
خحو: «إذا كانت النجومٌ باديةً فالليل موجود» فإن ظهور النجوم ملزوم لوجود 
الليلء وأداة شرط وهي "إذا'. 

وي نوعان: ((متصلة» و منفصلة) 

فامتصلة ما أوجبت تلازم الجزأين» بأن يون أحدهما مصاحبا للآخر 
ولازما له» وتنقسم إلى: «لزوميةء واتفاقية).. 

فاللزومية: هي التي مجم فيها بصدق قضية أو عدم صدقها عل تقدير 
صدق ا لعلاقة بينهماء وهي ف نقسها نوعان من حيث العلاقة: «قطعية» 
وظنية). 
صدق لا لعلاقة بينهماء بل لمجرد الصحبة والازدواج. 


والمنفصلة: ما أوجبت تنافرا بين المقدم والقاليء بأن بكم فيها بالعنافر بين 
القضيتين الحمليتينء أو نقول: هي التي كم فيها بامتناع اجتماع قضيتين أو 
أكثر في الجملة. 


ت 


ا في المنفصلة يُسمى: «مَقَدَّمًا)» والجزء الغاني يسى: «تالِيًا)» وفي 
E‏ 
اا ا ون دک ا 


و 
2م 


و ت 


وللمنفصلة ثلاثة أنواع: «مَاِعَةُ ج ومَاِعَةُ حلي وحَقِيمَية 


ll 
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قال: فضل في التناقض 
آي: هذا «فصل في بيان حد «التناقض» e‏ 
فبعد أن فرغ من بيان القضية وأنواعهاء أراد أن يسني بالكلام عن أحكامهاء 
وأحكام القضايا هي "التناقض» والعكس المستوي' وبهما يتم الكلام عن مبادئ 
العصديقات» لكنه قدم العناقض عل العكس؛ لأن العناقض يعم جميع القضايا؛ إذ 
كل قضية ها نقيض» بخلاف العكس؛ إذ بعض القضايا لا ينعكس. 
والتناقض في اللغة: الكَحَالْمُ والكَعَارْصُ» وتََاقَصَ الرجلٌ: إذا أثبت ما نفاء 
وهو مصدر «تناقض يتناقض تناقضا» وأصل الَمْض في اللغة -كما قال ابن 
فارس- ڪت الكَيءِء والئَكتُ مځَاَمَةُ الكَيْءِ وساد قال -تعالى-: »و 


ر ر 


ضرا الذي بعد يدها [الدحل:۹» وقال -تعالى-: وا ونوا کالی 


2» 


2 ٴ وکر 


نقضصتٿت غزلها { [النحل:؟۹]. 


وحده: اختلاف قضيتين بالإيجاب والسلب» جحيث إذا صدقت إحداهما 
كانت الأُخرى كاذبة بالضرورةء وهذا معنى قول الأخضري: 

«َنَاقّص» نكرة في اللفظ معرفة في المعنى» أي: التناقض» وسوغ الابتداء 
بالنكرة قَصدُ بيان لفظ التناقض» فالعناقض هو «خْلْفُ» اختلاف» فخلف اسم 


مصدر بمعن الاختلاف «القَضيتَيْن» بريد به الناظم: الاختلاف بين 'قضيتين 


o 


َمْلِيتّينِ“ وخرج به اختلاف غير القضيتين» كاختلاف المفردين» خو: 'زيد لا 
زيد'» «في كَيْف» أي: في الإيجاب والسلب» فلفظ الكيف عند المناطقة بُراد به 
"السلب والإيجاب" فخرج به اختلاف القضيتين في الكلية والجزئية» نحو: 'كل 
إنسان حيوان» وبعض الحيوان إفسان' فهذا يُسسى بالعكس المستوي وسيأتي بيانه 
في الفصل القادم إن شاء الله» «وَصِدَقُ وَاحِدِ» منهماء أي: واحدةٍ من القضيتينء 
حال کن على اي اق لای ک2 ها e‏ ا 
TT‏ قفي“ 
I TS‏ 


إذن حد التناقض: 

اختلاف قضيتين في الإيجاب والسلب» جحيث إذا صدقت إحداهما كانت 
الأخرى كاذبة بالضرورة. 

ف «اختلاف)»: ا اختلاف. 

و القَضيتَيْنٍا خرج به اختلاف غير القضيتين» وهو شيئان: 

الأول: اختلاف المفردينء غو: "زيدء لا زيد'. والغاني: اختلاف قضية 
ومفرد» نحو: 'عمرو» وزيد كريم'. لڪن لم يخرج به اختلافهما في الموضوع 
والمحمول. 


وافي الإيجاب والسلب» أو: في کیف» خرچ به ثلاثة اا 


الأول: اختلافهما في الموضوع مع اتحاد المحمول» نخحو: 'زيد قائم» وعمرو 
قائم'. 

القاني: اختلافهما في المحمول مع اتحاد الموضوع نحو: 'عمرو قائم» وعمرو 
نائ 

الغالث: اختلافهما في اَم أي: في الكلية والجزئيةء نحو: 'كل إنسان حيوانء 
وبعض الحيوان إذسان 

وقولنا: «بجيث إذا صدقت إحداهما كانت الأخرى كاذبة بالضرورة يعني: لا 
تڪونان صادقتين» ولا تڪونان کاذبتين بل رر احا ق لای 


کاذبة 


فلا يكون تناقضا إلا إذا اتحد الموضوع والمحمول إيجابا وسلبا فإذا اختلف 


احدهما فلا يڪون تناقضا. 
مثال على القناقض: 


زید نائم» زید لیس بنائم. 

القضية الأولى: 'زيد نائم". وهي قضية موجبة. 

افك ال كه دا 

وقد اتحد الموضوع والمحمول إيجابا وسلباء فهذا يسمى بالعناقض؛ لأن إحدى 
القضیتن ل مد من ار تکوں صادق والخری لا دمن ان کون کد لان 


لا يڪن ان يڪون زيد نائماء وغيرَ نائم من جهة واحدة» اما ذا لم يتحد 
الزمان والمحلء بأن انفكت الجهة فلا ڪون تناقضاء فقد يڪون نائما بالليل 


وغیر نائم بالنهار. 


ونقول على سبيل التفصيل: 

ا صل التناقض بين القضيتين إلا بالا خاد فى النة الحكة فهي التي 
CE O SS‏ 

-١‏ وحدة الموضوع. 

فلا تناقض بین: 'زید نائم» وعمرو لیس بنائم'. 

؟- وحدة المحمول. 

فلا تناقض بین: 'زید نائم» وزید لیس بقائم'. 

۳- وحدة الزمان. 

فلا تناقض بین: 'زید نائم باللیل» وزید لیس بنائم بالنهار'. 

-٤‏ وحدة الكان. 

فلا تناقض بين: 'زيد جالس في المسجد وزيد ليس جالس في البيت. 

-٠‏ وحدة القوة والفعل. 

فلا تناقض بین: 'زید فقيه بالقوة» وزید لیس بفقيه بالفعل'. 

1- وحدة الكل والجزء. 

فلا تناقض بین: 'الیوم بارد" أي: بعضه»ء "والیوم لیس ببارد" أي: کله. 

۷- وحدة الإضافة. 


فلا تناقض بين: 'زيد أبو عمرو» وزيد ليس أبا خالد' لعدم اتحادهما في 
الإضافة. 

۸- وحدة الشرط. 

فلا تناقض بین: 'زید ناجح' إن اجتهد» 'وزيد ليس بناجح" إن لم يجتهد. 

ثم أراد أن يبين أمثلة للتناقض بين القضايا الحملية فقال : 

يعني: أن نقيض القضيتين الشخصية أو المهملة بحصل بأن تبدها بالكيف» 
أي: بالإيجاب والسلب. 

فنقيض الشخصية نحو: 'زيد قائم" هو: 'زيد ليس بقائم' والعكس» فنقيض: 
'زید لیس بقائم' هو 'زید قائم'. 

ونقيض المهملة -على ما اختاره الأخضري- نو: 'الإفسان حيوان' هو: 
"الإنسان ليس بجحيوان' والعكس. 


GD CC EC 
المتأخرين في قوة الجزثيةء وتقيض الجزثية أن تأ بڪلية» فتقول في غو:‎ 


"الإنسان حيوان" تقول: " لا شيءِ من الإفنسان جحيوان"'. 


فالأولى: صادقة»ء والثانية: كاذبة. 


ثم قال : 
وان تكن مَحْصورة بالسور »++ فافض بض سُورها امذكور 
يعني: إن كانت القضية محاطة ڊسور» ليا كان السور أو جزئياء موجبا كان أو 
سالباء فنقيضها حينئذ أن تأتي بضد ذلك السورء مع تبديل الكيف» فإن كان 
السور کليا اتيت بعکسه وهو الجزئ» وإِن کان السور جزئيا اتيت بعكسه وهو 


ثم قال : 

اا وت 0ای ان ةا 6 رادا وا کن 
N E‏ 
تكن القضيةٌ موجبة كليةء أي: حاطة بسور كلي حال الإيجاب نخحو: 'كل إفسان 
حيوان' فنقيضها حينئذ هو السالبة الجزئيةء بأن تأي بسور جزثي حال السلبء 
فتقول: 'بعض الإنسان ليس بجحيوان'. 


اا ص ا ا 
الإيجاب» نحو: "بعض الإنسان حجر" فنقيضها سالبة كليةء حو: "لا شيء من 
الإنسان بحجر'. 

إذن: 

الموجبة الكلية نقيضها سالبة جزئية. 

E yS 


ثم قال : 

أي: وإن تكن القضية سالبة كلية نحو: 'لا شيءَ من الإفسان حجر" فنقيضها 
حينئذ موجبة جزئية» فتقول: 'بعض الإذسان حجر'. 

فالأولى: صادقة» والغانية: كاذبة. 

والعكس أيضاء أي: إن كانت القضية سالبة جزئيةء فنقيضها موجبة كلية 
نحو: "ليس بعض الإذسان يوان" مع 'كل إذسان حيوان'. 


السالبة الكلية نقيضها موجبة جزئية. 


والسالبة الجزئية نقيضها موجبة كلية. 


ولم يشر الناظم إلى التناقض بين القضية الشرطية المتصلة والمنفصلة 
NE NEE E‏ 
الک فی المتصلة کو : " کلما کانت الشمس طالعة فالنهار موجود"' فغي 


تقيض :"ليس بعض أوقات كون الشمس طالعة النهار موجوةًا" 


وف المنفصلة خو: "كلما كان اللفظ اسما فهو إما معرب وإما مبني' نقید 


اليس بعص أوقات كونِ اللفظ اسما أن يكون إما معربا وإما مبنيا. 


فصل في العكس المستوي 


قوله : « فصل في العكس المستوى» 
e‏ ورد خرو عل أوله. 
ر افا ب ن اق ي جا ااب ران ا 
قوله : 
E ME‏ 


ت 
ت 


ر «العكسش» لى «قَلبُ» E‏ ٫جُزاي‏ القَضيّهُ» أي: طرفي القضية» 
سواء كانت قضية حليةء أو شرطية متصلةء وليس العكس مختصا بالحملية 
خلافا للناظم» فضي الحملية يصير الموضوع خمولاء والمحمول موضوعاء وني 
الشرطية المتصلة يصير المقدم تالياء والقالي مقدماء أما الشرطية المنفصلة فلا 
يدخلها العکس «مَعَ بَقَاءِ الصَدق» أي: مع بقاء الصدق في عكس القضيةء 
بجحيث إنه لو صدقت القضية أو كذبت كان عكسُها صادقاء فخرج بذلك قلبهما 
مع عدم وجود الصدق» نحو: "كل إفسان حيوان' فإن عكسها هو 'كل حيوان 
إنسان" وهذه قضية كاذبةء فلم يبق الصدق في عكسها؛ لأن قولنا: "كل حيوان 
اسان دة اده ودا کن 2ک مستوياء ودخل في ذلك: صدق 
العکس مع الأصل» خحو: 'كل حيوان إفسان' فإنها قضية كاذبةء وعكسها 
هو '"بعض الإنسان حيوان" وهي صادقة» (و) مع بقاء «الكَيفّةُ) ا مع بقاء 
O TT‏ 
ا وا 


فإن قلت: 'بعض الإنسان حيوان" ثم عکست فقلت: "ليس بعض الحيوان 
بانسان" لم يڪن عسکا مستويا؛ 


«والڪم» أي: مع بقاء الكلية والجزئيةء فإن كان الأصل كليا فالعكس كل 
وإن كان جزئيا فالعكس جزثي» إلا في القضية الموجبة الكلية فلا يبقى فيها 
الكم» بل عكسها هو الموجبة الجزثيةء وهذا معنى قوله : 
......... إلا الموجب الكلية «» فعوضها الموجبة الجزنية 
أي: إلا الموجبةً الكلية فإنها عكسَها موجبة جزئيةء نحو: 'كل إفسان حيوان' 
فهذه موجبة كلية» عكسها 'بعض الحيوان إنسان' موجبة جزئية؛ فلا يصدق 
SS‏ 


ما يدخله العكس المستوي 


والس لر رما جذ« به اجتماع الخستين فاقتصذ 


0 O | E E RO I AE U A 
۰ 0 


سبق عرفت أن القضية تنقسم إلى: «حمليةء وشرطية». 


فالقضية الحملية تنقسم إلى ثمانية أقسام هي: 


-١‏ شخصية موجبةء نحو: (زيد كريم». 
۲- شخصية سالبةء نحو: «ليس زيد كريما). 
۳- جزئية موجبة» خو: (بعض الإنسان حيوان». 


4 - جزلية ة سالبةء ‏ 
° - كلية موجبة» و 
٦1‏ - كلية سالبة» ‏ 


خو: «ليس بعض الحيوان بإفسان». 
نحو: کل إفسان حيوان». 
نخحو: اليس کل حيوان بناهق. 


۷- مهملة موجبة» خو: «الإإنسان حيوان». 
۸- مهملة سالبةء نحو: «الحيوان ليس بإفسان». 


والقضية الشرطية تنقسم إلى قسمين: «مُتَصِلّة» ومنفصلة). فالعكس 
المستوي يدخل هذه الأنواع کلھاء إلا ما اجتمع فيه الخستان» والمراد بالخستين 


اجتماع 'الجزئية' 


مع "السلب" فإنه لا عكس هاء ومشلها المهملة السالبة؛ لأنها في 


وقتهاء ولا يدخل الى ااال ا الل کا ان ا ا 


سوى هذين النوعين» أعني ما سوى: 'السالبة الجزئيةء والمهملة السالبة" فإنه 
ينعکس» وهذا معنی قوله: 
الع لازم ِبر قا جذ به جاع ال تبن قافتيذ 
يعني: «والعكسش» المستوي «لازم ل کل قضية «غير» إلا «ما وجد به) إل 
القضية التي وُجد فيها «اجْيِمَاعٌ الخِسَُيْنٍ»» وهي السالبة الجزئية والمهملة 
الا 


مثال السالبة الجزئية: «ليس بعض الحيوان يإفسان». فهذه لا عكس هاء 
N O TS‏ 
TT‏ أنه افِي فُوَة ا 
E E SS‏ 
«الجُرْيّهُ» 


أما الشرطية المنفصلة نحو: «الاسم إما معرب وإما مبني» فهذه لا عكس ها 
کما سیاتي بیانه في قوله: 'والعکس في مرتب بالطبع ...... 


أمثلة على العكس المستوي 
١‏ ال خصة ال اة غ لرن کریم) تنعکس إلى «بعض الكريم و 
؟- الشخصية السالبة إن كان عموها جزثياء غ ((زيد ليس عمرا» 
انعکست إلى نفسهاء نحو: «عمرٌو لیس زیدا» وإن کان حموهٰا کلیاء نحو: «زید 
ليس بجحمار» انعكست إلى سالبة كليةء حو: «لا شيء من الحمار بزيد). 


- الكلية الموجبةء خحو: «كل إفسان حيوان» تنعكس إلى جزئية موجبة نو 


«بعض الحيوان إفسان». 
ء- الجزئية الموجبةء خحو: «بعض الإنسان حيوان» تنعكس إلى نفسهاء خو: 
«بعض الحيوان إفسان». 


-٥‏ الكلية السالبةء خو: «لا شيء من الإفسان بحجر» تنعكس إلى نفسهاء خو: 
«لا شيء من الحجر بإنسان». 

-٦‏ المهملة الموجبةء خو: «الإنسان حيوان» تنعكس إلى نفسهاء خو: «الحيوان 
إفسان»» أو تنعكس إلى الموجبة الجزئيةء نحو: «بعض الحيوان إفسان». 


أما الجزئية السالبةء نحو: «ليس بعض الحيوان بإفسان» فإنها لا تتنعكس. 


وأما المهملة السالبةء غحو: «الحيوان ليس بإفسان» فإنها لا تنعكس أيضا؛ 
في قوة الجزئية السالبةء ولذلك لا يقال: "الإإنسان ليس ان کن 
کا ڈ 


وأما الشرطية بنوعيها المتصلة والمنفصلة فإنها لا تنعكس عل قول الناظ» 
الكش فِي مرت بال بع ** وَليْس فِي مُرَتّب بالوضع 


يعنی: يعنى: «والعكش» المستوي كائن افي مر بالظبع» آي: يڪون فيما 
ay‏ بتغير المعنى» وذلك 
يڪون في الحمليات» فلو قلت: أفاد ثبوت الكرم لزيد أي: ثبوت 
مفهوم المحمول للموضوح» فإذا عير ترتيبها تغير المعنى» «وَلَيْس» العكس كائنا 
في مَرَذٍّ بالوَضع» أي: في مرتب ا بجيث لا يتغير معنى القضية بتغير 
طرفيهاء فلو قلت: "الاسم إما معرب وإما مبني“ لا يتغير معناه بتغير الطرفينء 
أي: لا يتغير إذا قلت: "الاسم إما مبني وإما معرب" فهذا يُسى مرتبًا بالوضع» فلا 
بون العكس المسترى ف الف طة الله ول الفصلت وعد كر من 
المتأخرين يدخل العكش القضية الشرطية المتصلة فقط› خو: «إذا كانت الشمس 
طالعة كان النهار موجودا» فإنها تنعكس إلى موجبة جزئية: «قد يڪون ٳذا کان 
النهار موجودا كانت الشمس طالعة». 


ملخص : فصل في العكس المستوي 
-١‏ العكس المستوي: قَلْبُ طرفي القضية المرتبة ترتيبًا طبيعيا مع بقاء 
الكيف والصدق والڪم. 
-٠‏ شروط العكس المستوي ثلاثة: 
الشرط الأول: 
تبديل طرفي القضيةء بحيث يصير الموضوع محمولاء والمحمول موضوعاء في 
القضية الحمليةء ويصير المقدم تالياء والتالي مقدما في الشرطية المتصلة. 


الشرط الثاني: 

E 
فحاصل ذلك أنه:‎ 

N CE 

- وإذا كذب العكس المستوي كان الأصل كاذبا. 

الشرط الغالث: 

بقاء "الكم" أي: مع بقاء الكلية والجزئيةء فإن كان الأصل كليا فالعكس كلء 
وإن كان جزثيا فالعكس جزث» إلا في القضية الموجبة الكلية فلا يبقى فيها 
الكم» بل عكسها هو الموجبة الجزثية. 


۳- ما كان موجبا من القضاياء كالشخصية الموجبةء والكلية الموجبةء والجزئية 
الموجبةء والمهملة الموجبة فإنه ينعكس إلى الموجبة الجزئية. 

ء- الشخصية السالبة إن كان حموها جزئياء انعكست إلى نفسهاء وإن كان 
محموها جزئياء انعكست إلى سالبة كلية. 

-٠٥‏ الكلية السالبة تنعكس إلى نفسها. 

N 

۷- الشرطية المتصلة لا تنعكس على قول الناظم وبعض أهل العلم» وقيل: 
تنعكس إلى موجبة جزئية. 

۸- الشرطية المنفصلة لا تنعكس؛ لأنها ليست مرتبة ترتيبا طبيعياء بل 
ترتيبا وضعيا. 


eT 


الاس تافل ** واا ال عى اف نى 


و 
مه لت 
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. ومامن المقدمات ضغرى 
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بعد أن فرغ الأخضري من ذكر مبادئ التصديقات شرع في بيان مقاصد 
التصديقات» وهي القياس وأحكامُهء فعقد أولا بابًا للقياس؛ لأنه المقصود لذاته 
ووضع في هذا الباب ثلاثة مباحث: 

الأول: تعريف القياس. 

الثاني: أقسام القياس. 

الغالث: بيان حد القياس الاقتراني وما يتركب. 


المبحث الأول : تعريف القياس 
فال : 


إن القياس من قضايا صورا +++ مستلزما بالذات قولا آخَرَا 


«إِنّ القيّاس» عند المناطقة قول «هِنْ قَصًايًا أي من قضيتين فأكثر «صوّرا» 
E E E‏ 
دة ای غا جه عا افلا ای د ای وهي نتيجة القضيتين. 


يعني أن القياس عند المناطقة: قول مؤلف من قضيتين فأكثر يلزم من 


ومؤلف من قضيتين فأكثر: أي مؤلف من اثنين فأكثر من اثنين» فخرج به 
الق ة ال حد ول كنت م 5ة 

واحترز بقوله: «لذاته» من قياس المساواة» وهو ما تركب من قضيتين لڪن 
جُعل مَعَلَقُ حمول الأولى منهما موضوعا في الغانيةء ومثاله: زيد مساو لعمرو في 
الكرم» أو كعمرو في الكرم» وعمرو مسار لالد في الكرم» فالنتيجة: زيد مساو 
لخالد في الكرم. فهذه النتيجة ليست لازمة لذات المقدمتين» بل لخارج عنهما 
وهو: أن مساوي المساوي لشيء مساو لذلك الشيء. 

ويلزم من التسليم بهما قضيةٌ أخرى: أي يلزم من التسليم بهما نتيجة. 

فالذي ترکب من قضیتین فقط يُسىی عندهم قیاسا ڊسيطا. 


وان ترکب من آکثر من قضیتین سی قیاسا مرکبا. 


مثال للقياس المؤلف من قضيتين فقط (القياس البسيط): 

لادان ران 

وکل حیوان مخلوق 

فالإنسان مخلوق 

فهذا قياس مركب من قضيتين فقط: الأولى: الإنسان حيوان» والثانية: وكل 
حيوان خلوق» ويلزم من التسليم بهاتين القضيتين قول ثالث وهو الدتيجة 
وهي: الإنسان مخلوق. 


مئال لقاس ارکب من ا كار من فصن (الفاس الإ كت) 
ا 

وکل عاب لغير الله ا 

وکل مشركٍ مخلد في النار 

فالقضية الأولى: القَصَرَانِىُ عَابدٌ لغير الله 

O 

والقضية الفالغة: وكل مُشركٍ مخلد في النار 

فيلزم من هذه القضايا الغلاث: أن النصراني خلد في النار يوم القيامة 


المبحث الثاني : أقسام القياس 
فال : 
القاس مده قسمان:٠٠‏ فمن ايى باباقتراني 
ووالذي دل على النتيجة ٠‏ بقوة. واختص بالحميية 
يعني القياس عند المناطقة قسمان: 
فالأول: القياس الاقترانيء ويُسسى "قياس الشَرط' أو 'القياس الحَمْلِي٠‏ 
ا ا ا ا ا ق 


«ومنه ما یدعی بالاستثنای). 


أما الاقتراني: فهو ما دل على النتيجة بقوة. أي: بمعتاه. 

أو قل على سبيل التيسير: ما لم دُذكر معه النتيجة. 

آي: لم تُذكر معه النتيجة بهيئتها وصورتهاء لڪن دُذكر معه تد کر معه 
بمادتهاء بجيث تكون أجزاء النتيجةٍ مفرقة فيه. 


مثلا: 'الإنسان حيوان» وكل حيوان جسم" فنتيجة ذلك: "كل إذسان جسم" 
فهذه النتيجة "كل إذسان جسم" لم تُذكر بهيتها المجتمعةء بل كرت مُقَرَّقة في 
القضيتين بمادتها وحروفهاء فموضوع النتيجة الذي هو 'الإنسان' هو موضوع 


القضية الأولى» ومحمول العتيجة الذي هو 'جسم' هو حمول القضية الغانية. 


وقد أشار الأخضري بقوله: «وَاخْتَصُ بالحَمْلِيَةا: إلى أن القياس الاقتراني 
مختص بالحمليةء أي: يرى الأخضري أنه يتركب من قضايا حملية لا شرطيةه 
والصحيح: أنه يدخل الشرطية المتصلةء فيكون قياسا اقترانيا شرطياء والاقتراني 
الشرطي يتركب من القضايا الشرطية والحمليةء أو من القضايا الشرطية فقطء 
خو: «كلما كان الإنسان ناطقا كان حيواناء وكلما كان الإذسان حيوانا كان جسما» 


فنتيجة ذلك: «كلما كان الإفسان ناطقا كان جسما». 


فالقياس الاقتراني إذن نوعان: 'شرطيء وحمي" 


المبحث الثالث: بيان حد القياس الاقتراني ومما يتركب 
فال : 
فان شرذ ركيب قربا مقَدْمَاته عى مَاوَجَبَ 


e Rt‏ ا 2 2 9 4 و2 
ورتب المغدمات وانظرا** صحيحها من فاسد مختبرا 


و 
ی 


فإن لازم الملقدمات*« بحسب المقدمات آت 
وما من المقدمات صغرى** فيجب اندراجها في الكبرى 
وذات حد أصعَّر صغراهما *وذات حد أكبر كبراهمًا 


وأصْفَرفدَاك ذو اندراج*ووسط يى لدى الإنْتَاج 


بعد أن بين أن القياس ينقسم إلى قسمين: «اقتراني» واستشنائي» أراد أن يفرد 
الاقتراني ببحث» فقال: 

قوله: «قإِنْ ردا المنطقي کک ا ان ركبا 
کک ای فاجمع «مُقَدّمَاته) التي o TT‏ 
فان ترکب من قضیتین فقط فھو قياس بسیط؛ وإن تركب من اثر من قضيتين 
OE‏ «عَلَ ما وَجَبًا على الوجه الذي وجب عند المناطقة من ترتيب 
المقدمات» وتقديم الصغرى على الكبرىء بشكل من الأشكال الأربع» إذا كانت عل 


ا 


N 


قال: 
ورتب القَدَمات وانظرا«صحيحهًا من فاسد مُخْتَبرا 
قوله: ورب المُقَدّمَاتِ» بحيث تُقَدّمٌ المقدمة الصغرى على الكبرى» غو: 
«الإنسان حيوانء وكل حيوان مخلوق» فالإنسان مخلوق». 
فالمقدمة الأولى: التي هي: «الإنسان حيوان» ذُسى مقدمةً صغرى. 
وامقدمة الانية: التي هي: (كل حيوان مخلوق» سى مقدمةً كبرى. 
والنتيجة هي: «الإإنسان مخلوق). 


فالمقدمة التي تشتمل عل موضوع النتيجة الذي هو: «الإفسان» هي المقدمة 
الصغرى. 

والمقدمة التي تشتمل على محمول النتيجة الذي هو: «مخلوق» هي المقدمة 
الكبرى۔ 


لڪن ڊشرط ان يڪون ذلك عل وجه مخصوص وهو "ُن تڪون الصغرى 
موجبةء والكبرى كلية في الشكل الأول' كما سيأتي بيانه في الأشكال. 

وقوله: «وَانْظرَا صَجِيحَهَا مِنْ قَاسِدِ حبرا 

وانظر أيها الطالب صحيحَ المقدمات من فاسدها حالة كونك مختبرا ها 


فينبغي حينثد النظر في صحيح المقدمات من فاسدها من جهة المادة والنظم. 


فالمادة لا بد من ا تكون صادقة؛ إذ لا إنتاج من مقدمتين كاذبتين› ا 


مقدمة كاذبة وصادقة» فلا بد من أن يون كل من المقدمتين صادقا. 


والنظم بان لا يڪونا سالبتين ولا جزئيتين تین؛ إذ لا إنتاج من سالبتين ولا من 


ع 


وينبغي اختبار المقدمات بالاستدلال عليها إن كانت نظرية هل هي يقينية أو 


لا؟ وهل هي على تاليف منتج أو لا؟ 


وهذا الشرط من الشروط التي يهملها المتكلمون من الأشاعرة والكلابية 
وغيرهم؛ إذ أنهم جخرجون بنتائج فاسدة لأنها بُنيت على مقدمات غير صحيحة» 
من ذلك قوطم: "الله لا تقوم به الحوادث؛ لأن كل حادث مخلوق» ولو أثبتنا لله 
الصفات الاختيارية كالنزول والإتيان والضحك والمجيءء لكان الرب -جل وعلا- 
تقوم به الحوادث» ومن تم یقولون: "الله لا يتكلم جرف وصوت» ولا يأ يوم 
القيامةء ولا يضحك» ولا ينزل إلى السماء الدنيا في الغلث الآخر من الليلء ولم 
يستو على العرش" فيقولون: إذا نصرفها -نحرفها- عن معناهاء أو نؤوهاء أو نرد 
E E N‏ 
إذا كان متعلقا بالمخلوقات» أما الله -جل وعلا- فيحدث من أمره ما يشاء. 


وهم يريدون بهذه النتيجة أن الله -جل وعلا- لا پوصف بوصف من صفاته 
الاختيارية الفعلية» التي يفعلها الله مى شاء» وكيف شاءء قادهم إلى هذا اجهل 


المركب اعتقادهم أن الله سبحانه لا تقوم به الحوادث» ولأنه إن قامت به 
الحوادث لكان هو حادثاء إذن لا يفعل شيا باختياره!! 


وأهل السنة والجماعة يقولون: هذا كلام عقلي باطل ما أنزل الله به من 
سلطان» فلم يأت في كتاب الله» ولا في سنة نبيه -صل الله عليه وسلم-» ولم 
E E E E‏ 
وأشياعهم. 


ويقول أهل السنة: 
نعم ننفي عن الله ان يڪون علا لمخلوقاته» فلا يحل بذاته في شيء من 
خلقه» ولا ححدث له وصف مکتسب من خلقه» وهو مباین خلقه. 


e N o TT 

إلى السماء الدنياء ويضحك» ويعجب» ويفرح» ويأني يوم القيامة للفصل بين 
العبادء وقي ذلك عنه -سبحانه- باطل وتڪذيب للكتاب والسنةء ولا مجال 
للعقل أصلا في ذلك؛ لأنه لا أحد أعلم بالله من الله» ولا أحد أعلم بالله من 
رسول الله» وقد أثبت -سبحانه- لنفسه تلك الصفات» وأثبتها له رسوله» فينبغي 
حینئذ لکل موحد أن یقول: آمنا بالله وبرسول الله» وبما جاء عن الله وعن رسول 


الله عل داهو 


فصفات الله الاختيارية التي تتعلق بمشيئته صفات حادثة» بمعني أنها 
وقعت بعد أن لم تكن واقعة؛ فقد استوى سبحانه على العرش بعد خلق العرشء 
وينزل إلى السماء الدنيا بعد خلق السماء الدنياء ويأتي يوم القيامة للفصل بين 
العبادء فهو -سبحانه- لم يزل فعالا لما يريد» كنزوله إلى السماء الدنياء وكاستوائه 
على العرش» وكإتيانه يوم القيامة في ظل من الغمام للفصل بين العبادء فهذا كله 
ات ل د اا اد ا ال و 
کذاته» فکما أنه لیس کمثله شيء» فكذلك صفاته لیس کمثلها صفات. 


وقوله : 
قإن لازم ادمات +“ بحسب المقدمات آت 

ِن لازم المُمَدّمَاتِ» أي: نتيجة المقدمات تڪون «يحَسَب المُمَدّمَاتِ» فان 
کن القدان صادتن ات التجة ودا كذ القدمتان ار كت 
إحداهما فلا تن المقدمتان» بل تكون النتيجة عتملةً للصدق والكذب 
E‏ 

وقوله : 

وما من ادمات صْفرى» فيب اندرَاجُهًا في الكبرى 

يعني به: أن المقدمة الصغرى هي التي تكون مندرجة في الكبرى» ججيث 

تكون الكبرى عامةء والصغرى خاصة. 


مغلا: «الإنسان حيوان» وکل حيوان مخلوق». 

فالإفسان حيوان: مقدمة صغرى؛ لأن الحم عل الإنسان بالحيوانية حڪم 
E‏ 

وكل حيوان مخلوق: كبرى؛ لأنها عامةء ولأن الكبرى عامة فإن الصغرى 
مندرجة في مفهوم الجد الأوسط هاء بجيث إن كل فرد من أفراد الإنسان مخلوق. 


وقوله : 
E Cy‏ 
وأصْفَرفدَاك ذو اندراج*ووسط يى لدى الإنْتَاج 
يعی: 


* 


أن المقدمة الصغرى: ما اشتملت عل الحد الأصغرء مثلا في قولنا: «الإفسان 
حيوان» وكل حيوان مخلوقء فالإفسان مخلوق» فالذي هو موضوع النتيجة هو 
«الإفسان» ف قولنا: «الإإفسان مخلوق). 

والفدمة الكرى م الال عل ااك ال هم رل ا 
وهو «مخلوق». 


فموضوع النتيجة يس حدًا أصغر» وحموها سى حدًا أكبر» وما تكرر 
بين الحد الأصغر والاً كبر وهو «حيوان» يى حدا وسطا. 


والحد الأصغر مندرج في الحد الأكبر بواسطة الحد الأوسط وسُي حدا 
وسطا لأنه واسطة ورابطة بين القضيتين. 

والحد الوسط يحذف ويّلفى من المقدمتين عند إخراج النتيجةء فنقول: 
«الإفسان مخلوق» بضم ا للأصغر مع حذف الجد الوسط» جحيث إننا 


